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Vorwort

Wir freuen uns, Heft Nr. 5 der Schriftenreihe Kambodschanische Kultur nach
lingerer Pause vorlegen zu kénnen.

Die Zeitschrift erscheint in neuem Format, weil dadurch die Druckkosten erheblich
gesenkt werden.

Inhaltlich erwartet den Leser eine grofe Vielfalt. Der literarische Teil enthélt neben
einigen ilteren Gedichten und der Ubersetzung einer Legende einen Bericht iiber
den Schriftstellerwettbewerb, der 1995 in Kambodscha stattfand, und eine Anzahl
von Gedichten, die zu diesem Wettbewerb eingereicht wurden. Die wissenschaft-
lichen Beitrdge kommen aus den Bereichen Archéologie, Kunstgeschichte, Li-
teratur- und Sprachwissenschaft. Der letzte Teil enthdlt u.a. Berichte iiber die Kon-
servierung von Angkor, den Wiederaufbau des Buddhistischen Instituts und Akti-
vitaten der Studiengemeinschaft.

Die Redaktion
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Prajum baky kaby (Gedichtsammlung)

herausgegeben von Samdech Malika
vorgestellt von Yim Guechse

Die Khmer-Poesie bliiht seit Jahrhunderten. Ein groBer Teil der Khmer-Literatur,
die auch zum Lehrprogramm gehort, ist in Versen geschrieben, wie z.B. Tum Teav,
Kakey, Sabasith, Sangksil Chey, Reamker. AuBler den im Lehrprogramm
enthaltenen Gedichten gibt es noch andere, die in der Khmer-Literatur ebenfalls von
groBer Bedeutung sind, wie z.B. prajum baky kaby', eine Gedichtsammlung, die von
Samdech Malika herausgegeben wurde, und von uns hier vorgestellt wird.

Prajum baky kaby wurde erstmals in der Zeitschrift kambujasuriya® von 1938 bis
1941 veroffentlicht. 1968 wurde prajum baky kaby vom Buddhistischen Institut als
ein Buch herausgegeben.

Die Gedichtsammlung ist in der Bevélkerung nicht so sehr bekannt. Einige For-
scher, wie z.B. Frau Prof. Dr. Pou Saveros und Herr Dr. Keng Vannsak oder das
Bulletin ,,Samakki Union pour le Cambodge*®, die den Wert der Khmer-Gedichte
als Teil der Khmer-Literatur analysierten, halten sie jedoch fiir einen wertvollen
Spiegel der Lyrik des 18. und 19. Jahrhunderts. Es sind Gedichte zum Singen und
Liebesgedichte (,,Gedicht iiber Trennung®, ,Gedicht iiber Zusammensein“ - von
Samdech Malika so bezeichnet). Besonders handelt es sich um ,,Gedichte vom
Kénig, d.h. von der kéniglichen Familie. In prajum baky kaby sind auch eine
Anzahl von Gedichten kéniglicher Beamter, die in und um den Kénigspalast lebten,

enthalten.

Aus Achtung und Dankbarkeit fir Samdech Malika, die prajum baky kaby das
Leben schenkte, méchten wir hier ihre Kurzbiographie geben. Samdech Malika
wurde in der 4. Dekade des Jahres des Affen, 1872 chr. Z., geboren. Sie war eine
Tochter von Kénig Norodom. Ihre Mutter hieB Phayam oder Phiyam. Samdech
Malika griindete in Phnom Penh die ,,Malika-Schule®.

'Prajum baky kaby, herausgegeben von Samdech Malika, Phnom Penh, Buddhistisches
Institut 1968

Nach den Ereignissen von 1975 wurde 1994 die Herausgabe wiederaufgenommen.

3Samakki Union pour le Cambodge, Bulletin d’information, Paris 1990, Nr. 3

“Prajum baky kaby, S. 101
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Es folgt ein Gedicht aus der Sammlung:

Sonntagabend treffe ich dich, mein Leben.
Ich blicke in dein Antlitz, Erleichterung tritt ein. Doch am Montag bist du wieder

fort.
Es bleiben Schmerzen. Mir schniirt es das Herz. Als wiirden wir uns ein-

hunderttausend Weltperioden nicht sehen.

Wenn du mir das nicht glaubst, schwore ich es dir. Sieh in mein Herz.

Ich méchte dich aufhalten, doch dann fiirchte ich einen Fehler zu begehen.

Wenn man von uns erfiihre, wiirde man mich tadeln, und du wiirdest dir deswegen

Sorgen machen.
Oh Liebste, mein Herz ist voller Sorge, du weiBt es genau.

Neben dir fiihle ich mich geborgen und mein Herz ist ungetriibt.
(Ubersetzung des Gedichts von Claudia Gotze-Sam)

Dieses Gedicht ist Prinzessin Sra. A. gewidmet, wahrscheinlich handelt es sich um
Prinzessin Sra Ok, eine Tochter Norodoms.
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Moderne Literatur in Kambodscha
Wibke Lobo

1993 wurde von dem Schriftsteller, Journalisten und Filmproduzenten Herrn You
Bo der Kambodschanische Schriftsteller-Verband (Khmer Writer's Association) in
der Nachfolge fritherer Organisationen neu gegriindet. Das Biiro befindet sich auf
dem Gelidnde der Unnalom Pagode. Zur Zeit gehoren ihm 74 Mitglieder an. Jedem
Schiftsteller, der eine ausreichende Qualifikation nachweisen kann, steht es frei,
sich um die Mitgliedschaft zu bewerben, wobei neben Dichtern im engeren Sinn
auch Autoren wissenschaftlicher Werke, wie Historiker oder Soziologen, auf-
genommen werden. Der Verband gibt die Zeitschrift Neaknipon Khmair (Khmer-
schriftsteller) heraus, in der die Mitglieder ihre Werke vorstellen konnen. Auf diese
Weise versucht man, der modernen Literatur ein Forum zu verschaffen. Die Be-
deutung, die Literatur fiir die kulturelle Identitdt einer Gesellschaft hat, kann nicht
hoch genug eingeschétzt werden. Wihrend das Buddhistische Institut (siehe Bericht
in diesem Heft) sich der Verbreitung der alten Literatur widmet, hat sich der
Schriftsteller-Verband die Aufgabe gestellt, die moderne Literatur bekannt zu
machen. Dabei sind wegen der hohen Druckkosten fiir Biicher erhebliche finanzielle
Schwierigkeiten zu iiberwinden. In Zeitungen erscheinen nur duferst selten Ge-
dichte oder Kurzgeschichten, und auch im Radio kommen Schriftsteller nur ge-
legentlich zu Wort.

Verschiedene Manahmen sollen dazu beitragen, die Literatur zu férdern und ihre
Qualitit zu verfeinern, damit sie wieder das hohe Niveau friiherer Zeiten erreicht.
Herr You Bo organisiert Schulungskurse fiir Autoren, die 2 mal im Jahr jeweils iiber
5 Monate laufen. Teilnehmen kann nur, wer einen Eignungstest bestanden hat. Die
kanadische Nichtregierungsorganisation Canada Fund beteiligt sich an den Kosten
fiir Lehrer und Material und fiir Verpflegung und Unterkunft der Schiiler. Auch aus
Japan wurde Hilfe in Aussicht gestellt.

Alle 2 Jahre findet ein Wettbewerb statt, an dem sich sowohl die Mitglieder des
Verbandes als auch nicht organisierte Schriftsteller beteiligen konnen. Die Preise
werden von Konig Norodom Sihanouk Varman, dem 2. Premierminister Samdech
Hun Sen und Herrn Harmit Narola, Besitzer des Landmark Hotels, gestiftet. Eine
Jury ermittelt die Sieger, die fiir den 1., 2. oder 3. Preis jeweils 1000, 800 oder 500
US §$ ausbezahlt bekommen. Zu den ersten Preistrdgern des Jahres 1995 gehoren
Frau Pol Pisey und Herr Sok Sothun, von denen hier Gedichte vorgestellt werden.
Die bevorzugten Themen von Frau Pol Pisey sind die Schonheit der Landschaft, der
Wert der Frauen, der Lebenskampf der Witwen, die Religion und die Pflege alter
Tempel. Sie schreibt Gedichte und Prosa. Herr Sok Sothun ist Lyriker. Seine
Gedichte thematisieren vor allem Aspekte der Soziologie, der Erziehung und der
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Bildung. Er méchte ethische Werte vermitteln und den Alltag der Menschen be.
schreiben. Besonders wichtig ist ihm die Auseinandersetzung mit der Pol-Pot-Zejt.

Am 22. Januar 1996 hat in dem Festsaal der Unnalom Pagode in Phnom Penh ;e
feierliche Preisverleihung fiir die Gewinner des 1995 durchgefiihrten Wettbewerbs
stattgefunden. In Gegenwart des Hochst Ehrenwerten Oberhauptes des Buddh.
stischen Ordens, Tep Vong, und des Prisidenten der Nationalversammlung
Samdech Chea Sim, wurden den Dichtern die Geldsummen iibergeben. ’

Nachfolgend sind die Gewinner des Wettbewerbs 1995 aufgelistet:
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Die beiden vorhergehenden Gedichte sind dem Band ,,Biihne des Lebens* von Po]
Pisey entnommen. Der Inhalt ist verkiirzt folgender:

Am Abend

Das Gedicht handelt von einer Frau, die zuhause auf Mutter und Schwester wartet
Es ist Abend, und es regnet. Sie nimmt zunéchst die friedliche Stimmung und den
wohltuenden Regen wahr, macht sich aber mehr und mehr Sorgen als es Nacht wird
und sie immer noch allein ist. Unruhe erfaBt sie, das Herz wird ihr schwer. Das
muntere Quaken der Frosche wird dem sorgenvollen Leben der Menschen

gegeniibergestellt.

Die Nonne

Eine Frau beschlieit, Nonne zu werden. Sie méchte die Biihne des Lebens verlassen
und sich von allen Sorgen befreien. Sie verabschiedet sich von ihrem Kind und
trostet es, damit es diesen Schritt als gute Tat erkennt und sich nicht traurig fiiht,
Sie wiinscht ihm fiir seine Reise an das andere Ufer (d.h. seine Lebensreise) Gliick.
In WeiB gekleidet und frei von Illusionen will sich die Nonne unter den Schutz der
Gebote des Buddha stellen. Sie mochte zu innerer Ruhe finden. Zu ihrem Kind sagt
sie: Wenn du deine Mutter rufst, wirst du sie in deinem Herzen finden. Du bist nicht

allein, auch die Nachbarn werden dich unterstiitzen.
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Letzte Ratschldge des Vaters
Sok Sothun

Zum Inhalt:

Dieses Gedicht folgt der kambodschanischen Tradition der cpap'-Literatur, die
Anweisungen fir eine moralische und ethische Lebensfiihrung liefert. Fleif,
Bescheidenheit, Achtsamkeit und Lerneifer gehoren zu den Tugenden, nach denen
man streben soll. Zum SchluBl sagt der Vater sinngeméf: Ich gebe dir diese
Ratschlige, damit du weilit, dall das Wissen der Schliissel des Lebens ist.
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Tonle Sap
Erinnerung an eine Schiffsfahrt auf dem See Tonle Sap im November 1995
pad bhujang lila
von Pol Pisey

iibersetzt von Claudia Gétze-Sam

Ich schaue auf den Tonle Sap, schreibe dieses Gedicht, ordne die Worte.
Dein Wasser wirft die Sonnenstrahlen zuriick. Fische iiber Fische schwimmen
in Schwarmen.

Dein Antlitz riithrt mich. Du bist so weit, du Uferloser.

Bist ein kleiner Ozean, hast mich von meinen Sorgen befreit, Tonle Sap, du

liebster.

Ab und an schwimmen winzige Boote am Horizont, die mich melancholisch
stimmen.

Voller Schonheit ist die Landschaft. Langsam und gleichmaBig gleitet das

Boot dahin.
Die Sonne steigt im Osten empor und scheint iiber das Wasser, den See voller

Fische.

Sieh, dort ragen auf beiden Seiten frischgriine Ufer hervor in gbttlicher
Pracht.

Der Berg Phnom Krom enthiillt sein Gesicht, schenkt den Reisenden
Frohlichkeit und ein ungetriibtes Herz.

Siemreap, Erinnerungen an dich durchdringen mich, so unvergleichlich schon.
Herrlicher Tonle Sap, wann erlebe ich dich das nichste Mal.

Wir treffen uns wieder, hoffe ich, mein Freund, geliebter Tonle Sap.

Dg Fischreservoir im Land der Khmer, auf dich geben wir acht, dich pflegen
wir, damit du allen Arten von Fischen lange Leben gibst.



Kambodschanische Kultur - Heft 5

2_

LT

Lm&‘fﬁa’mfm
snd slndy Agr

Lma&‘s’ﬁimfan
L

[pIssERiGTEAN
AR MAIATg

LﬁJﬁjEﬁfﬁsfm
shgagansh

SRR LY
| ySnthEY

s ks pty
appusdi et

ARGABIS
sgigaTengul

ssjﬁﬁmssﬁ;tﬁflﬁ
REfmumy

vesghAhiE)h : and sl
SRR (0609 : Wy Agta



Kambodschanische Kultur - Heft 5

25

Geliebte Perle
Sany Tong/Yim Guechse

Geliebte Perle
Pausenlos denke ich an dich
Du bist mein Herz, meine Sonne

Oh du, Herrin meiner Liebe

Geliebte Perle

Von dir trdume ich

Wie du ldchelst — was fiir ein Charme!
Wie schon deine blendenden Zihne
Dein Duft 148t Spuren an meinem Arm

Geliebte Perle

Wie sehr ich dich liebe

Gleich ,,will“ ich dich

Um deine Zirtlichkeit zu empfangen
Oh du, geliebte Perle!

Komposition und Gesang: Sany Tong
Text (1966): Guechsé Yim
(Besonderer Dank an Rita Farid fiir die
Hilfe bei der Ubersetzung)
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Warum sich Midchen ihre Ohrlidppchen durchstechen lassen

prajum rien bren khmaer (Khmer Mirchen), Teil 9
Buddhistisches Institut Phnom Penh 1974, S. 17-20
iibersetzt von Claudia G6tze-Sam

Vor langer Zeit lebte ein Mann, dgr sehr grqun Reich'gum, viele Dieper und Die-
nerinnen Sowie Gold und Edel§teme besaﬁ. Dieser Reiche betrog seine Frau mit
einer Dienerin. Nach einiger Zeit erfuhr fhe Frau d.avon, konnte aber der Dienerin
nichts antun. Eines Tages muBt; der Relche fiir einen ganzen Tag verreisen. Die
Frau nutzte die Gelegenheit und ging mit den anderen Dienerinnen zu der Geliebten.
Sie schlugen, traten und beschimpften die Geliebte auf das Schlimmste. Dann
nahmen sie Négel, schlugen die Négel durch die Ohrléppchen der Geliebten und
lieBen sie im Haus zuriick.

Am Abend kehrte der Reiche heim. Als er sah, was geschehen war, fragte er seine
Geliebte: ,,Weshalb hat man Dir Négel durch die Ohrléppchen gschlagen?* Das
Midchen erzihlte alles, was passiert war. Der Mann zog die Nzgel aus den Ohr-

lappchen und trug ein Heilmittel auf. Von nun an lieB er das Madchen in einem weit
entfernten Haus leben.

Die Geliebte schimte sich von diesem Tag an sehr, da ihre Ohren Locher hatten. Sie
bat den Mann immer wieder etwas zu unternehmen, damit die Locher in ihren
Ohren verschwinden. Der Reiche versprach, eine Mdglichkeit zu finden, die Narben
verschwinden zu lassen. Eines nachts lag er im Bett und dachte: Wenn ich einen
Goldschmied aus Gold Schmuckstiicke anfertigen lasse, die wie Nagel aussehen,
und sie diese in die Ohrlocher steckt, sieht das bestimmt gut aus. Nachdem er
dariiber nachgedacht hatte, beauftragte er einen Goldschmied mit der Realisierung
seiner Wiinsche. Er lie Diamanten in eine Fassung setzen und schéne Verzierungen
anbringen. Als die Geliebte die goldenen Négel mit Diamanten anlegte, fand sie sie
schon und war sehr froh dariiber.

Eines Tages sah die Ehefrau die hiibschen funkelnden Ohren des Madchens, die sie
durchstochen hatte, und fragte: ,,Was tragst Du so Schones an den Ohren?“ Die

Geliebte antwortete: ,Ich trage Nigel mit Diamanten statt der Négel, die Sie mir
eingeschlagen haben.“

Als die Ehefrau das hérte, lieB sie sich auch die Ohrléppchen durchstechen und sich

von einem Goldschmied Nigel mit Diamanten anfertigen wie sie die Nebenfrau
trug.

AT
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Von da an lieBen Frauen ihren Tochtern schon sehr zeitig die Ohren durchstechen
damit sie spater verschiedenen Schmuck tragen konnten. ’
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Etienne Aymonier signalait & peu prés les mémes objets de culte, a part e sanc.
tuaire: «Devant la tour, une table d’ablution en pierre noiratre et des débris d’idoles
brahmaniques, Vichnou, Ganesa, dieux encore honorés, ainsi qu’en témoigne [*huyj|e
de coco qui les enduity’. Comme Moura, il remarquait la présence de cheveyy
déposés en offrande dans le sanctuaire.

Emile Lunet de Lajonquiére, donnant au Prasat Thma Doh le n° 30 dans son In-
ventaire, remarquait & peu prés la méme chose que les auteurs précédents et pres-
sentait déja I’identité ou le rapprochement symbolique entre la pierre brute et [e
linga® (cf. chap. II, 1).

George Groslier, par souci d’exactitude, a donné quelques rectifications tant sur les
dimensions de la tour que sur la description du linteau décoratifs. De la roche, il
notait qu’elle portait «de nombreuses traces d’or». Et I’auteur de contester Lunet de
Lajonquiére: «Tres rugueuse, sorte de micaschiste elle n’a nullement la phy-
sionomie du /iriga, mais plus étroite a sa base elle ressemble plutdt & une énorme

éponge’.
II. Situation géographique et accés au sanctuaire ancien

Situé a une quarantaine de kilométres, au sud de Phnom-Penh, le groupe Ta May /
Thma Doh reléve du srok de Bati, province de Takéo. Sur la droite en venant de [a
capitale par la route nationale n° 2, on trouve un portail signalant le monastére de
Bantéay Trav, situé & 1km environ, 4 I’intérieur des villages. La piste qui y méne
continue tout droit aux deux collines. A vol d’oiseau celles-ci se trouve a environ 2
km de la route nationale. Elles sont disposées N-W (Thmé Doh) — S-E (Ta Mau) et

distantes de queques centaines de métres 1’une de I’autre.

Sur un rayon de plusieurs dizaines de kilometres, la région environnante est par-
semée d’éminences diverses, appelées systématiquement Phnom (tl. bhnam) en
khmer, et que les habitants sont tout a fait capables d’identifier de loin: Phnom

Sampeou, Phnom Ta Tea, Phnom Damrei Romié] ...

Haute d’environ 70m, Thm4 Doh semble étre légeérement plus élevée que sa jumelle
Ta Mau. L’accés le plus facile se fait par le coté S-E. Un sentier battu sur pente
douce et long d’une centaine de métres conduit & une petite esplanade. A partir de
cet endroit la pente devient plus raide, mais un escalier en magonnerie bordé de

*Le Cambodge, t.1, E. Leroux, Paris 1900, p.180-181.
‘Inventaire descriptif des monuments du Cambodge, t.1, E. Leroux, Paris 1901, p.34-36.

*«Chronique: contribution 4 I'inventaire des monuments du Cambodge», Arts et Archéologie
Khmers, t.1, fasc.2, Paris 1921-1923, p.201.
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deux serpents de type «naja» permet d’accéder facilement au sommet. Sur |’es-
planade, 4 gauche en se tournant vers I’escalier, on remarque un abri de génie, celuj
du anak ta taek (infra). L’escalier lui-méme compte environ 110 marches. Par
endroits, il est en mauvais état et ne nous permet pas, par conséquent, d’affirmer de
fagon certaine que le nombre exact des marches est de 108, comme nous pouvons
étre tenté de le croire®. L’escalier débouche sur le sommet, aménagé en une es-
planade, a I’ angle S-E. Le sanctuaire se dresse 13, & une dizaine de métres en retrait.
On peut aussi accéder au sommet par un chemin trés escarpé, partant du coté N/N-E
au pied de la colline, mais au prix d’un véritable effort physique. Ce petit sentier qui
fait des zigzag et qui, par moments, deviennent des pentes raides, débouche sur le
sommet & 1’angle N-W; et on aborde ainsi presque par derriére le sanctuaire. Mais
en I’empruntant, nous avons I’avantage de découvrir de multiples abris sous roches
dont certains sont des lieux de méditation. A une dizaine de métres du sommet, on
se trouve sur une grande terrasse naturelle, assez bien entretenue, comportant
quelques abris sous roche encore. Elle semble bien étre (ou avoir été) I’endroit de
prédilection des méditants.

II1. Constructions et aménagements

C’est le sanctuaire brahmanique couronnant le Phnom Thma Doh qui attire le plus
I’attention (fig.1). Ceci est logique, car c’est lui qui confere le prestige a la colline
tout entiére; et ce prestige justific ou explique en grande partie les divers in-
stallations de culte et lieux chargés de significations mystiques.

La tour brahmanique

Cette tour unique est aujourd’hui grandement en ruine (fig. 2). C’est une tour en
brique de plan rectangulaire dont les dimensions intérieures sont 5,70 m (E-W) x
4,70 m (N-S)’ (fig. 3). La hauteur compléte devait atteindre une douzaine de métres.
A 1’état actuel, la plus grande hauteur est de 10, 70 m. L’état de délabrement de la
tour fait que le mur W est presque inexistant. Du reste, c’est de ce c6té que s’amon-

i tel est le cas, il s’agit d’un nombre éminemment symbolique, bien connu de la civilisation
indienne. Ce nombre — ou ses sous-multiples — est concrétement représenté dans la conception
architecturale khmeére ancienne. Il a été savamment étudié par Jean Filliozat dans «Le symbolisme du
monument du Phnom Bakhéngy, BEFEO, t.XLIV, p.527-554, Pl.

Sur les procédés de construction, 1’'usage de différents matériaux, les caractéristiques
généraux de architecture des temples khmers..., nous renvoyons a I’ouvrage de Jean Boisselier, Le
Cambodge (T.I de Asie du Sud-Est), Manuel d’archéologie d’Extréme-Orient, Ed. A et J. Picard et
Cie, Paris 1966. Nous nous contentons de signaler qu’ici, 8 Thmé Doh, nous n’avons rien relevé
d’inhabituel par rapport aux régles généralement adoptées, tant qu’en ce qui concerne 1’architecture
elle-méme que pour ce qui est des éléments de porterie. La particularité de Thma Doh réside seulement
dans I'idole pour laquelle le sanctuaire a été dressé: «la pierre qui poussey (infra).
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cellent depuis longtemps briques, terre et autres débris, a tel enseigne que le ta5
atteint presque la mi-hauteur de la tour. Bien des objets pourraient de ce fajt 57y
trouver. Il faudrait en tout cas dégager méthodiquement le sanctuaire, pour pouyoir
livrer une étude détaillée et un inventaire exhaustif du site. Les briques sont glo-
balement de deux tailles différentes: 0,34 m x 0,23 m x 0,08 m et 0,30 m x 0,12 m
x 0,06 m. Il n’y a aucune trace de revétement de stuc, de méme qu’il n’y a aucune
trace de sculpture décorative sur la brique méme.

L’ouverture est a I’est, ce qui est conforme 4 la régle suivie par la grande majorité
des sanctuaires, anciens et modernes, du Cambodge et d’ailleurs. De la porterie E
— en grés —, il ne nous est parvenu qu’un linteau décoratif trés détérioré par la
main de I’homme ainsi que trois fragments de colonnettes, dont deux sur place
(infra). Le fronton est totalement absent. Des trois fausses-portes (ou deux, puisque
le mur W est totalement écroulé) taillées 2 méme la brique, il ne subsiste aucune
trace d’élément de porterie en grés.

La superstructure comporte deux faux-étages décroissants (de bas en haut), avec
succession de fausse-portes sur les quatre cotés. La voite était, bien entendu, en
encorbellement. L’intrados devait présenter des profils curvilignes, ce qui est le cas
généralement connu. Aucune trace de pierre de couronnement n’est a signaler. On
ne peut qu’imaginer un couronnement lotiforme en gres, comme il en subsiste, mais
systématiquement déplacés, pour les monuments comparables.

A défaut d’un travail méthodique de dégagement, on a peu de chose & dire sur le
soubassement, d’autant plus que la terrasse en ciment aménagée en ce XXé s. con-
tribue a en cacher une bonne partie.

C’est la face E donc qui nous livre quelques vestiges. Toute la partie du mur sur
laquelle se plaquait le fronton est complétement écroulée, ce qui laisse un énorme
trou béant. I1 n’y a pas de doute que cette destruction est due a la main de I’homme?.
L’encadrement de baie est composé de trois blocs monolithes moulurés. Procédé
tout classique: deux jambages sur lesquels s’appuie une plate-bande horizontale’. 11
ne subsiste pas de trace du linteau vrai, ¢’est-a-dire le bloc monolithe placé derriere
le linteau décoratif. Aucune trace non plus de poutre de bois, a cet endroit. Des
fragments colonnettes, deux fragments sont en place, a savoir les partie inférieures
respectives. Du c6té N, le fragment s réduit a la base de la colonnette. Coté S, la

311 serait vain de chercher un dépdt quelconque, soit sous la pierre de couronnement
(disparue), soit sous le seuil de porte (la premiére marche habituellement en pétale de lotus est absente
ici). , , _

) Sur laquelle nous constatons actuellement une fissure, signe qu’elle subit seyle une charge

trop importante.
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colonnette garde sa moiti¢ inférieure. Le linteau est au sol, & une dizaine de mgtreg
de la tour.

Le linteau
Malgré le grand dommage subi par la surface sculptée du linteau décoratif, nous
croyons pouvoir affirmer que ce dernier pouvait prétendre a quelque place d’hon-
neur, du point de vue artistique (fig. 4). En effet, a en juger par le peu de relief bien
conservé, par le contour et les lignes des personnages figurés dans la partie dété-
riorée, et notamment par la composition de 1’ensemble, on peut se faire une idée de
la splenc}eur originelle de ce décor architectural. C’est un linteau 2 scéne, repré-
sentant Siva dansant, flanqué d’habitants du Mont Kailasa. Ses dimensions sont
2,50 m x 1 m (la plus large épaisseur est de 0,41 m). Il se divise en deux registres
horizontaux. Chaque registre se répartit en deux moitiés, définies par le personnage
central — Siva — qui occupe toute la largeur du linteau.

Le registre supérieur est une rangée de personnages féminins en posture d’adoration
Les mains jointes, ils sont prosternés avec genoux droits relevés. Comme $iva
occupe toute la largeur, la rangée est interrompue au milieu. A gauche on dénombyre
huit orantes et 4 droite sept'®. Une petite bande horizontale souligne immédiatement
cette premiére frise. Suit alors une deuxiéme frise traitée en haut-relief, composée
d’oies (hamsa?) aux ailes déployées. Leurs tétes et les bouts de leurs ailes touchent
directement la petite bande comme pour suggeérer le caractére céleste du séjour des
orantes. Les oies sont au nombre de sept de chaque c6té. Comme elles sont traitées
en haut-relief, elles forment elles-mémes une frise délimitant le registre supérieur.

Le registre inférieur occupe une largeur sensiblement égale a la premiére, ¢’est-a-
dire a la largeur totale de ce qui vient d’étre décrit. C’est une rangée de six per-

sonnages de chaque c6té de Siva. Nous avons 1 un échantillon des étres divers qui
peuplent le Kaildsa. Par rapport au dieu, ils sont disposés de maniére légérement
divergente, non sans harmonie. Moiti€ droite, en partant de I’extrémité: quatre
orantes présentées de face, avec genoux droits relevés. A la différence de celles
présentées sur la frise supérieure du premier registre, elles sont représentées avec
une véritable grace, le corps légeérement penché, pas du tout hiératique. Suit un
personnage — sans doute féminin — assis les jambes repliés et montré presque de
profil, téte baissée, semble-t-il, tourné vers le centre du linteau. Ses mains €évoquent
le geste d’une joueuse de tambourin, mais si I’objet qu’elle touche est bien un tam-

%I est possible que les nombres soient symétriques, a savoir 8 de chaque coté, mais la partie
droite du linteau est si abimée qu’il est impossible de s’y prononcer définitivement.
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bourin, il affecte une forme parfaitement hexagonale''. Le dernier personnage de 1a
moitié droite, celui qui se rapproche le plus de Siva, a le corps légérement penché
en arriére, sa téte étant pour ainsi dire repoussée par le genou gauche fléchi de diey.
Moitié gauche du registre inférieur, a partir de 1’extrémité du linteau: un démon
bien discernable par ses yeux proéminents et sa denture caractéristique. Sa téte se
penche en arriére; et pour le reste, [’état actuel de conservation ne permet de voir
que son buste. On distingue assez mal son bras gauche, mais sa main droite tient un
objet difficilement identifiable. Les trois personnages suivants sont des orants,
présentés de face, les genoux droits relevés. Il est difficile de préciser leur sexe.
Leurs tétes étant complétement abimées, on ne saurait dire & quel groupe d’étres ils
appartiennent. Le personnage suivant est un étre a téte d’éléphant. De ses deux
mains, il tient une sorte de tige dont le bout est cassé. Ce dernier était peut-étre un
bouton de lotus. Enfin, le dernier personnage, dont la téte est totalement détériorée,
tient dans ses deux mains un bouton de lotus. Au point de vue de la composition
générale, ces deux derniers personnages sont admirablement représentés. Leurs
torses sont montrés de face, mais leurs jambes droites repliés de fagon a avoir les
genoux relevés le sont presque de profil.

Il n’y a pas de doute que les personnages non identifiés en raison de la destruction
des tétes — tous sont a corps d’homme — soient des étres hybrides, pour certains du
moins. En effet, nous avons pour cela des éléments de comparaison. Par exemple
deux des fameux frontons a scéne de Bantéay Srei'”. L’un a pour théme Rivana
secouant le Kaildsa, et I’autre Kama visant avec sa fléche le ceeur de Siva. Sur les
deux frontons on voit, entre autres créatures hybrides, des hommes a téte de lion,
d’ogre, de cheval, d’éléphant, de garuda.

Siva est le personnage central, qui donne son théme méme au linteau. Presque tout
le relief est complétement éclaté. Nous ne le discernons que par son contour. Pour
le regretter a vrai dire: la composition et les lignes sont proprement admirables.
C’est un Siva a dix bras, dansant sur un piédestal. Ses genoux en flexion font un
écart maximal I’un de I’autre. Les jambes dessinent ainsi un losange presque parfait.
Son pied gauche, tourné vers I’extérieur de fagon & nous montrer le profil, est posé
sur le pédestal sur toute la longueur de la plante. Le bout des orteils est trés dis-
crétement relevé. Sa jambe droite repose 4 peine sur le piédestal; seul le bout des

ISi notre interprétation — encore hypothétique, il faut ]

elle devrait étre soumise a I’examen des iconographes: 1/existe-t-

tambour? 2/ existe-t-il des tambours de section hexagonale?
?Pour les photos, voir L. Finot, H. Parmentier et V. G

Mémoires Archéologiques |, EFEO, Paris 1926, PL25 32, 0" "> L€ ©emple d'leyayapyyrg,

'led souli,gner — mérite d’étre retenue,
11 dans I'art khmer des «joueuses» de
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orteils touche ce dernier. Le pied droit est ainsi en parfaite position verticale. Il
touche presque le pied gauche. Entre les deux jambes pendent des piéces de sampot
en triple queue d’aronde. D’ailleurs, c’est tout ce qui nous reste du vétement du
dieu. Le corps de ce dernier est 1égérement fléchi vers le coté gauche du linteau.
Son bras gauche s’appuie sur la taille. Il s’agit d’un des deux bras principaux,
antérieurs, Ceux qu’on voit en entier. Des autres bras gauches, rien ne subsiste. Le
bras antérieur droit touche la cuisse droite au niveau, semble-t-il, du coude. On voit
assez bien les quatre autres bras (ou plutdt avant-bras), notamment pour deux
d’entre eux, jusqu’aux poignets. Ainsi on distingue bien un anneau de poignet. La
téte de Siva est 2 peu prés entidrement perdue. Seul un trait définissant le contour
droit permet d’affirmer qu’elle suit la méme ligne que le corps, c’est-a-dire
présentée trés 1égérement penchée vers le c6té droit du linteau. 11 n’y a donc pas de
flexion (bharga) entre la téte et le corps. C’est sans doute ’une des raisons qui font
la beauté de cette composition centrale, qui répondent & un souci d’équilibre,
précisément parce que l’artisan a su épargner au personnage une multiplication
exagérée de bhanga.

Le théme de «Siva dansant» est assez prisé dans I’iconographie angkorienne". M.K.
Bhattacharya signale qu’«a coté de Siva a visage unique et & deux bras, il existe des
représentations a cing visages et a dix bras»'. Ce dernier type existe aussi bien en
ronde-bosse (bronze et pierre) qu’en bas-relief. Notre Siva de Thma Doh étant
malheureusement mutilée sur la totalité du relief de la téte, il nous est difficile de
dire si cette derniére est unique ou multiple.

Les colonettes

Nous avons dit qu’elles étaient réduites a ’état de fragments, néanmoins
analysables. Ce sont des colonnettes octogonales'.

Ces fragments présentent des bagues de huitiéme, probablement méme de seiziéme.
Le décor est a motif floral: rangée de boutons de lotus, de pétales doubles, de
losanges et demi-losanges dans lesquels s’enferment des fleurs, de perlage.

Incontestablement nous avons la des fragments de colonnettes de type angkorien,
dans leur stade avancé.

——

PCf. 4 ce sujet K. Bhattacharya, «Notes d’iconographie khmeére (VIII)», Arts dsiatiques, t.IV,
fasc.4, Pari 1957, p.293-298; Méme auteur, Les religions brahmaniques dans ’ancien Cambodge,
Pub], EFEO, vol. XLIX, Paris 1961, p.85-87.

“Les religions..., op.cit., p. 86. o i - :
‘SThéorique bien sir, car la partie non visible est en fait définie par un simple angle droit.
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La roche brute, idole du sanctuaire

Le sanctuaire de Thma Doh n’a pas été érigé pour abriter une idole dans e gop
courant du terme, & savoir I'image d’un dieu, anthropomorphe Ou non.C’est ype
énorme pierre brute qui s’y trouve. Sa largeur occupe la quasi Fotahté de celle de 14
tour elle-méme. Sa hauteur est d’environ 6 m. Bien que le fgut 1€ S0it pas unique,
I’exemple est tout de méme rare. Il ne s’agit point d’une image fagonnée, puis
installée dans la tour, mais d’une idole brute, dressée 13, naturellement, bien fixée au
sol, idole qui dicte en fait I’emplacement du sanctuaire. Il serait superfly de cher-
cher & savoir si la pierre évoque ou non la forme d’un /ifiga, comme [’ont fajt
certains auteurs du début de ce si¢cle. Nous savons maintenant qu’en Inde méme Je
linga est une forme €laborée de la pierre brute dont on verra les valeurs rituelles et
religieuses au chapitre IV. A Thma Doh, I’iconographie est tout a fait conforme 3 ce
rapprochement — on devrait dire & cette identité — pierre-/inga.Nous avons vu que
la scéne du linteau est parfaitement Sivaite. La colline de Thma Doh elle-méme, 2
cet égard, n’est autre que le Kailasa, séjour du «Seigneur»'.

Essai de datation approximative

Comme on vient de voir, les éléments d’appréciation en vue dater le temple sont
pauvres. Nous n’avons en définitive cela que le linteau décoratif, d’ailleurs gran-
dement abimé, et les fragments de colonnette. On aurait aimé trouver trace d’une
inscription quelconque qui soit une source directe ou indirecte de Thma Doh.”

Mais que le sanctuaire appartienne a |’art angkorien, cela ne fait pas ’ombre d’un
doute: colonnette octogonale avec bagues de huitiéme, peut-étre méme de seiziéme,
linteau a scéne d’un style non attribuable a I’art d’avant Angkor. C’est au-dela de
cette constatation que nous entrons dans le domaine de la conjecture. Et 13 nous
sommes démunis quant aux indices permettant une datation relativement précise, si
ce n’est le détail des vétements des personnages du linteau. En effect sur de nom-
breux personnages, les sampot, épargnés par la destruction, nous laissent deviner un
style assez net du XI¢ siécle: des sampot plissés avec ce détail particulier de la
double épaisseur, aux rebord postérieur relevé et celui de devant légérement
échancré. On risquerait méme a se prononcer pour le style du Baphuon: deuxiéme
partie du régne de Siryavarman I%, se prolongeant dans celui d’Udayaditya-

Les Khmers n’appellent jamais Siva sous cette forme, mais toujours sous [Svara prononcé
leysoo/, «le Maitre.

"On ne ne sait point quel était le nom originel de ce dernier. Peut-étre que la tradition
populaire I'a toujours nommeé Thma Doh, car telle est sa signification religieuse depuis toujours?
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varman II. Entendons-nous bien: d’aprés le linteau, ar
; ‘ gument que les fra
colonnette ne contredisent pas. ’ q gments de

Il est‘ vrai qu_’é I’époque des premiers auteurs, on disposait de plus d’é[¢
qu’aujourd’hui, notamment de statues brahmaniques annexes, déposées dans uﬁl anisl
ouvert aux vents, ‘devant la tour. Parmi ces statues Moura nous cite un Visny et

Ganesa'™. Q?ant awLunq de Lajonquicre, il signale la présence «a mi-ha’ﬁteur gn
Phnom Thma Doh", au pied d’un mur de roc qui surplombe, deux statues hautes du
1,30 m, coiffée du mu.kuta conique, avec des formes raides et inélégantes. Elles s :
couchées sous un abris de paillotes?. Mais rien ne nous autorise, dans tous les iy
a associer ces statues au sanctuaire, car nous avons vu que 1’id ole, de Thma DOhcas,
112 “t’Che qulrlt)?rted?e norrtlr mémdera. Ces statues brahmaniques avaient €té sans auceui[

ute rapportées d’un autre endroit, 3 ; -y . X
Pratiquepéri):ait courante. oit, 4 une époque indétermince. Du reste une telle

Quant au fait que la tour est en brique, et que celle-ci ne jouit plus, dans I’art khm
d’une grgnde faveur au-dela de la premiére partie du X¢ s., cet argument ne saurq’
étre de rigueur ici. En effet, 8 Thma Doh, comme a Ta Mau, les collines sont eallllt
tiérement granitiques. Elles ne pouvaient point fournir le grés. Il est donc tout a fai;
normal que les prasat aient été construits en brique. A ce propos, nous pouvons
méme citer I’exemple inverse du Phnom Chisor. Ce dernier temple qui date de la
premiére moitié¢ du XIe s., est bati sur une colline dont le grés est a pied d’ceuvre?
Et pourtant ses batiments, a commencer par le sanctuaire central lui-méme, sont i

brique.
Compte tenu de ses éléments d’appréciation, tout ce que nous pouvons avancer avec
quelque vraisemblance est que la tour de Thma Doh est attribuable au XI¢ s.

Installation bouddhique

Contrairement au Phnom Ta Mau dont nous savons qu’il porte depuis longtemps,
sur son sommet, un monastére bouddhique, nous ne pouvons donner aucune af-

firmation a ce sujet quant 2 Thma Doh. On serait enclin a penser qu’ici il n’y a

jamais eu de fondation bouddhique significative. Mais Lunet de Lajonquicre signale
it encore sur la deuxieme».

I’existence d’une «superbe pagode moderne que I’on vol

"®Cf. chap. .
i i ence 1’escalier bordé de serpents. Cf. chap. IL

2] unet de Lajonquiére, op.cit., p. 34.
21Gyr Je versant oriental, & 1’ endroit appelé aujour
de débitage de la pierre.

d’hui Roung Chan, on voit encore des traces
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Cependant il le dit avec une ambiguité telle qu’on ne sait finalement s «la ge,,-
xiéme» colline se rapporte & Ta Mau ou @ Thma Doh.

En tout état de cause, nous savons que peu avant 1'97' 5i1ly av’al’t une'sala‘ ouverte zu
vents, dressée sur la terrasse devant lg tour, destinée aux ceremorlues dlverses.'Qn
faisait venir les moines de la colline jumelle de Ta Mgu p(c;ur ce ail, cette dermge
possédant un monastére bouddhique. Dans le sanctuaire, devant la roche, on in-
stallait une statue en ciment du Buddha Gotama en méditation. Cet'fe Statue ayant ét&
démolie entre 1975 et 1979, un groupe de dg;lateu.rs a installé df?pu}s peu une
nouvelle statue en ciment peint du Buddha paré®, assis sur un socl? a tripe section,
avec la main droite «prenant la terre & témoin» (bhiimisparsamudra) (fig. 5).

Les abris sous roches et maisons de 2nak t2

De nombreux abris sous roche sont disséminés a toutes l.es hauteurs du I”hnom
Thmé Doh, notamment sur ses faces E et N. Ils sont sommairement aménagés pour
servir de lieu de méditation. C’est un simple abri sans pilotis, ouvert aux vents et
couvert de feuille de palmier. On y voit un fragment de cuve 4 ablution de I’époque
ancienne®. Parfois une statue du Buddha y est ir}stallée. Au chap. I, Nous avons
signalé & ce sujet une terrasse sur le flanc N-W qui semble étre un endroit prisé par
les méditants en raison de I’existence de multiples abris de ce genre®. 1] existe en
outre d’étroites entrées qui, d’apres les croyants, ménent a des souterraing oy vivent
des animaux dotés de pouvoir particulier. Dans I'un d’eux vit un tigre dont les
habitans se gardent de nommer par le nom habltuelf's. Ce tigre porte I'image d’une
étoile sur son front, étoile qui se voit surtout la nuit, car ce félin aime a sortir les
nuits de pleine lune. Evidemment il ne s’agit pas d’un tigre quelconque, mais de
celui des anak saccam, ¢’est-a-dire des saints invisibles vivant & Thma Doh. On n’a
donc aucune raison de le redouter tant qu’on n’est pas nourri de mauvaises in-
tentions dans ce lieu, les anak saccam étant des étres invisibles qui n’embétent
personne du moment qu’ils ne sont pas dérangés®.

“Type que la tradition identifie au Buddha Maitreya.
“’Probablement I’une de ces «tables d’ablution» dont parle Moura, op.cit.
“Les collines sont généralement des sites de choix pour la pratique de la méditation.

L’exemple de Thma Doh n’est pas un exemple isolé. On connait des sites beaucoup plus célébres

encore au Cambodge, par exemple dans les provinces de Siemréap et de Battambang. Cf. André
Bareau «Quelques ermitages et centres de méditation bouddhiques au Cambodge», BEFEQ, LVI, Paris
1969, p. 11-28, Pl.

A savoir tai s-if «mains collantesy, au lieu de khla «tigrey

*Sur le monde et les &tres mvisibles, cf. Ang Chouléan, Les étres surnaturels dans la religion
populaire khmére, Cedoreck, Paris 1986.
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Quant aux anak d, le Phnom Thma Doh en posséde un certain nombre, parm;
lesquels on peut citer le anak 1 taek, celui dont nous avons signal€ I’existence 4,
chap. II. Ce anak ta est un simple galet posé sur un fragment de cuve brahmaniqye
a ablution”. Il semble étre le plus important de cette colline et exerce méme sor,
influence, affirment les habitants, sur la colline de Ta Mau.

IV.  Croyance et pratiques au Phnom Thma Doh

I est vrai que sur le plan des pratiques cultuelles il y a une certaine dépendance
entre Thma Doh et Ta Mau. Il n’empéche que le mégalithe domine de toute sa
majesté le sommet de la colline et que, autour de lui se dissémine toute une myriade
de lieux chargés de valeur mystique.

Le mégalithe du sanctuaire

Le nom méme du Prasat suppose déja la croyance a la «pierre qui poussey. Ft
effectivement, les auteurs n’ont pas manqué de la relever, non sans une certaine
dérision d’ailleurs®. Lorsqu’on connait I’animisme khmer, sous sa forme «pri-
mitive» Ou Sous son aspect syncrétisé avec les religions indiennes, une telle
croyance est a la fois logique et banale. Depuis Paul Mus”, on connait bien Ia
signification de la «pierre-génien. En effet, il s’agit de la pierre qui est le génie® uj-
méme; et comme la pierre est I’«abrégéy, le «condensé» de tout le territoire vil-
lageois, de I’espace humanisé, le génie se confond totalement avec le sol de ce
territoire. Tel un faisceau de rayons solaires qui passe a travers une loupe pour en
sortir concentré en un point minuscule, I’ensemble des parcelles cultivées se mi-
niaturise — pour mieux se laisser appréhendre — dans un phénoméne de la nature:
pierre brute de forme caractéristique, toutes sortes de monticules dont la termitiére
est I’expression la plus courante’’, etc. Nous avons 14 le principe méme du rapport
macrocosme/microcosme. En agissant correctement sur celui-ci, on agit ef-
ficacement sur celui-la. C’est le sens méme des rites, par exemple celui de I’onction
de la pierre en vue d’assurer la tombée régulicre de la pluie. Que, dans I’esprit des
croyants, la pierre pousse, cela n’a rien d’étonnant, mais prouve simplement qu’elle

#Ce fragment provient sans doute d’une des «tables d’ablution en pierre noiratre» signalées
par Moura.

%Exemple: Moura, p.387.

#«Cultes indiens et indigénes au Champay, BEFEO, XXXIII, 1933, p.367-410.

3 ’esprit, la divinité..., peu importe le mot.

YA certains points de vue, les stupa possédent la méme valeur que la termitiére,
particuliérement les stupa anciens, apparemment laissés a ’abandon. A ce sujet, ainsi qu’au sujet du
culte de la pierre brute, cf. Ang Chouléan, «Recherche récente sur le culte des mégalithes et des grottes
au Cambodge», Journal Asiatique, t. 281, 1993, p. 185-210.
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est douée de vie, qu'clle est «animéen’. Aprés tout (ou avant tout) les termitiéras
sont vénérés — ou frappées de tabous — pour cela.

A Thma Doh donc, les habitants croient que la pierre grossit et grandit d’année en
année. Il n'y a pas de doute que cette croyance a cours de tout temps, bien avant |4
visite de Moura, par conséquent bien avant les notres™,

Le phénoméne religieux capital a signaler est donc le syncrétisme brahmanico.
animiste de Thma Doh. L’assimilation pierre brute / lirnga ici, n’est plus 4 dé-
montrer. Ce sanctuaire & I’iconographie exclusivement ivaite — du moins d’apres
le vestige qui nous parvient — a été spécialement érigé pour abriter une pierre brute.
Les Cambodgiens, parvenus déja a cette époque & un stade de grand raffinement ar-
tistique, n’ont pas jugé utile, ici, d’ériger une idéle Sivaite qui et été en harmonie
esthétique avec sa demeure, un /iriga par exemple. La raison est claire: c’est qu’il y
a une parfaite identité religieuse et rituelle entre la roche appelée aujourd’hui Thma
Doh ¢t le /inga brahmanique. Il ne faut pas oublier qu’en Inde méme le /inga plonge
ggalement ses racines dans ces valeurs «pré-historiques». On fait I’onction du /inga
dans les temples dédiés  Siva en vue de provoquer la pluie*. Et toujours en Inde on.
considere que le Jirga qualifié de svayambhil, ¢’est-a-dire qui jaillit du sol par lui-
méme, est «le plus saint, le plus miraculeux et le plus dangereux a toucher. Ou
qu’apparaissent un svayambhi linga, un temple devra, si possible, étre construit
dessus»®. Au Cambodge il existe des formes intermédiaires entre la pierre brute
surgissant du sol et le /iga amovible enti¢rement fagonné par I’homme. Ce sont des
points de roc naturellement fixés au sol, taillés et embellis pour figurer des linga.
On construit alors des sanctuaires brahmanique pour les abriter. Lunet de
Lajonquiére en a signalé un certain nombre, par exemple au groupe de Koh Ker’®,

N’ appelle-t-on pas «animisme», la religiosité pré-indienne d’un pays comme le Cambodge?

*Le plus sérieusement du monde, on nous affirme qu’on détient des preuves du
grossissement de la pierre. Par exemple cet homme d’une soixantaine d’années, qui déclare avoir vu
la chose suivante: il y 2 environ cinquante ans, quelques vieux de son époque ont grave un graffito sur
la pierre, 4 un endroit précis, en guise de repére. Ce graffito ne tardait pas a prendre un contour
caractéristique rappelant un cachet. Aujourd’hui force est bien de constater, prétend-il, que la pierre
s’est accrue de 2m de hauteur. L’informateur habite un village des environs.

*Par exemple M. S. Stevenson donne une description précise sur ce genre de rite: Les rites
des deux-fois-nés, Ed. Le Soleil noir, Paris 1982 (édition original en anglais: 1920), p.286. Dans la
campagne khmére, on pratique aussi I’onction ou I'immersion de la pierre-génie en vue de provoquer
la pluie qui tarde  venir,

¥M.S. Stevenson, ap.cit., p.333.

“Lunet de Lajonquiére, op.cit.,, p.369-371. Ce sont ces sanctuaires qui font dire a 'auteur que
peut-étre la roche de Thma Doh était prévue pour étre taillée et omée. En réalité il n’y a pas lieu de

faire une telle supposition, car rien que pour la commodité du travail, on aurait d’abord taillé la roche



Kambodschanische Kultuy - Heft 5 47
e ——

Quapt aux /inga de trés grande dimension, mais taillés réguliérement, ils semblent
aussi rappeler le genre de roche tel que notre Thma Doh?”. Le célébre temple de Vy
Phu n’a-t-il pas ¢t ¢rigé sur les premiéres pentes d’une montagne dont le sommes

rappelle la forme d’un /inga?*®

En plus de sa signification fondamentale de pierre-génie, de condensé de [, géo-
graphie locale, de puissance chtonienne, la roche de Thma Doh renferme une verty
bénéfique et curative intrinséque. En effet, les croyants provoquent de différentes
maniéres de minuscules éclats, et les écaillures ou débris ainsi prélevés sont trempés
dans ’eau 4 des fins de protection ou de guérison. La pratique courante est de
procéder aux offrandes d’usage, exigeant peu de dépenses: pay si, sla dharm.. Munj
de quelques baguettes d’encens allumées, on implore la (ou les) puissance (s) du
lieu, au besoin. au mégalithe lui-méme, en vue d’obtenir des écaillures. On scrute
ensuite sur plusieurs jours le phénoméne, et le moindre débris détaché de lui-méme
de la roche est alors considéré comme une réponse favorable au veeu. L’eau dans
laquelle trempe le débris va servir comme liquide d’ablution et comme boisson

protectrice et curative.
L’appropriation du culte de la pierre par le bouddhisme

Nous avons déja signalé la présence d’une statue du Buddha paré dans la sanctuaire
méme, devant la roche. Nous avons dit aussi que des cérémonies bouddhiques
peuvent étre célébrées ici. Il n’est point besoin de nous étendre sur Iappropriation
évidente par le bouddhisme du culte de ce mégalithe. Signalons simplement que
nous avons été témoin au mois de février 1992 d’une pratique solitaire de récitation
des stances du dharma bouddhique et de méditation dans ce sanctuaire. La personne
concernée €tait une dame pieuse d’un certain age qui venait de Bati séjourner pour
quelque temps 4 la colline jumelle de Ta Mau. Or si elle ne s’est pas contentée de se
livrer 4 ses pratiques pieuses dans ce dernier lieu de culte qui posséde pourtant un
vrai monastére bouddhique, c’est qu’elle a estime que «la pierre qui pousse» confére
une énergie particuliére a la statue du Buddha en question, sans doute par un phéno-

mene de contagion magique.

avant d’ériger le sanctuaire.
¥ Aymonier signale un Jinga monolithe de 2 m de diamétre sur 4 m de longueur au Phnom

Bok Cf. Le Cambodge, t.11, p.422.
*D’ailleurs trés tot, dés Jayavarman I (2¢ moitié du VII¢ s.), la montagne fut baptisée

Lingaparvata. Sur le sanctuaire de Vat Phu, cf. Henri Parmentier, L ‘art khmér classique, Publ. EFEO,
Paris 1939, p. 242 et ss.
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Les anak t4 et les grottes symboliques

11 serait presque tout aussi superflu de’ nous attarder suf_ 1les anf tc;uveneres dans
cette colline, car ce phénoméne represente tout ce quil y . plus noMma] g,

En effet, pour qui est familier avec les pratiques magico-religieyges
Cambodgf- ¢ banal de rencontrer un tel regroupement de génies du sol autour d*yp
k.hme;es’cluliz aussi marquant. Il en est de méme des abn§ sous roches, .Cew(-ci
s :éUe considérés comme des grottes symboliun,C’est-a-dqe des matrices, par
dowffn ent des lieux propices 4 toutes formes de pratiques n’lysthues Ou magiques.
?;;eg;si qu’en dehors des pratiques de méditation, on y prépare, par exemple, des

potions médicinales.

En somme toutes les couches religieuses sont ici représentées. La «pierre qui
pousse, les galets représentant des anak 14, les. ventres’ rpatemels que sont les
grottes ... tiennent de I’animisme ances{:ral qui caracter’lse non seulement la
religiosité pré-indienne des Khmers, mais aussi celle d un grand n;n;})re det:
populations de I’Asie du Sud-Est. Le sanctuaire brahr.namque — Pr? 2 ex_nerll
§ivaite — témoigne des apports culturels de I’Inde qui .ont marqué a Jamais la
prestigieuse civilisation khmére. Enfin le toléraqt et goncﬂlant theravad est 13, en la
statue du Buddha, installée devant la roche préhistorique, dans la tour brahmanique
méme.

Le Phnom Thma Doh nous livre la un bel exemple d’ouverture, de syncrétisme et de

continuité.
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Les manuscrits khmers
Survol thématique’
Ang Chouléan

La catégorie de manuscrits dont il va étre ici question est celle des manuscrit
khmers, c’est-a-dire ceux en langue khmére, car il en existe qui proviennent dy
Cambodge ou de Thailande, en écriture khmére mais en langue non khmére, no.
tamment en pali. Je les répartis en deux groupes significatifs, ce qui m’ameéne tout
de suite a en faire — trés rapidement — une description physique.

Les manuscrits traditionnels

Je les appelle ainsi en raison d’abord de leur mode de confection, mais surtout e
raison du contexte traditionnel qui 1’ont suscités. Ils se présentent sous deux formes:

1. Les manuscrits en feuille de palmier, constitués de liasses d’«olles» de longueur
variable, suivant la nature du texte qu’ils contiennent. Appelés slik rit ou «feuilles
vierges»'. Pour autant que je sache, au Cambodge, il s’agit exclusivement de feuilles
de palmier Corypha. Par conséquent, sauf rarissimes exceptions, les feuilles de
palmier Borassus (palmier & sucre), utilisées par exemple en Indonésie, ne le sont
pas ici.

Les feuilles forment chacune un rectangle assez parfait, réunies par un cordon qui
passe a travers un trou pratiqué au méme endroit. Chaque feuille est écrite recto-
verso et contient généralement 5 lignes. Sa largeur varie de 4,5 4 5,5 ¢cm environ.
C’est la longueur qui peut présenter une grande variation. Généralement elle va de
55 4 65 cm. La pagination est en chiffre ou en lettre de 1’alphabet; parfois les deux
systémes s’y trouvent combinés. Ceci concerne la plupart des manuscrits, ceux
qu’on range dans les armoires des monastéres bouddhiques, et qu’on ne sort qu’a
des occasions spéciales. Lorsque le manuscrit a une fonction d’aide-mémoire, par
exemple les traités de magie, les recettes médicales ..., ses dimensions sont beau-
coup moins importantes: de 15 4 25 cm environ. Les raisons sont avant tout d’ordre
pratique: le possesseur — souvent un guérisseur — en déplacement le proméne fa-
cilement avec lui. En ce qui concerne le texte, il n’est pas écrit, mais gravé au
moyen d’un stylet a pointe métallique. La gravure terminée, on fait passer de Iencre
(charbon réduit en poudre délayée dans de I’ oléo-résine) sur toute la surface de la

*Article présenté au Workshop «SEA Manuscripts» (Leiden, Décembre 1992)
IRit (du sanskrit rikta) est attesté dés le vieux-khmer sous forme rikta ou rik et désignait les
feuilles de diverses matiéres ou I’on grave les textes. Cf. Pou (1992).
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feuille. Il suffit ensuite de quelques coups de chiffon mouillé pour enlever I’encre e
la surface lisse, imperméable. Seule la partie gravée retient 1’encre.?

Sans nul doute 1’'usage des manuscrits sur olles furent trés t6t connu au Cambodge
probablement dés les premiéres productions écrites (5¢ si¢cle?’). En iconographie’
on en posséde des témoignages sur les bas-reliefs du Bayon et de Bantéay Chhmar.
deux grands monuments de la fin du 12¢ s. D’autre part, dans sa relation de voyage’
le Chinois Tcheou Ta-Kouan (fin du 13¢ 5.) en a parlé comme étant des livres sacre’;
des religieux bouddhistes*.

2. Le deuxieme type de manuscrit traditionnel, appelé kramn est en papier de
fabrication enticrement artisanale. Il se présente sous forme de paravent ou d’ac-
cordéon, c’est-a-dire replié sur lui-méme en un certain nombre de plis, 38 en
moyenne. Les dimensions sont assez constantes: 36x12 cm. Je ne m’étends pas sur
la technique de confection du papier, dont on peut se faire une idée amplement
suffisante avec la description de George Groslier’. Signalons simplement que si la
matiére de base peut €tre une écorce, il ne s’agit pas a proprement parler de ma-
nuscrit sur écorce («bark-manuscript»), comme il en existe dans le monde malais-
indonésien. En effet 1’écorce est d’abord complétement réduite par hachage, puis
bouillie dans de la chaux blanche de maniére & former une pate, laquelle subira
encore d’autres opérations avant de devenir papier. La mati¢re premicre peut étre
aussi une simple plante aquatique, par exemple la jacinthe d’eau.

Légérement jaunétre, le papier obtenu est grossier par rapport & notre papier mo-
derne. Le texte, bien sir, est écrit a ’encre, et non pas gravé. Ce deuxiéme type de
manuscrits traditionnels est volontiers utilisé pour:

— les textes 4 illustrations, ou I’esthétique joue un role important, par exemple les
traités de divination.

— les textes qui exigent de I’espace, ceux comportant tableaux et graphiques, par
exemple les manuels d’arithmétique.

*On trouve une description détaillée du mode de confection des olles dans Groslier (1921), p.
3-6. Cette technique semble étre trés répandue en Asie du Sud-Est.

3Les premiéres inscriptions lapidaires connues en langue khmére remontent au 6¢ s. Mais il
existe des inscriptions en sanskrit qui leur sont antérieures.

“Pelliot (1951), p. 15.

*Ibid.
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Les manuscrits modernes

IIs sont en papier modeme, dit parfois «papier européen», par opposition au «papier
indigéne» (cf. kramn). Ils peuvent consister en feuilles volantes, en liasses réunies
manuellement par couture, ou tout simplement en cahiers tout faits, par exemple Jeg
cahiers d’écolier.

Il me faut me justifier de cette répartition des manuscrits en deux groupes. Ap-
paremment fondée sur un critére purement formelle comme on pourrait le croire
elle n’est pas, en effet, sans fondement. Car alors que les manuscrits «traditionnels>;
sont uniquement [’expression de la culture traditionnelle cambodgienne, un ma-
nuscrit moderne tient souvent d’une motivation nouvelle, parfois méme extérieure
a une telle tradition. Citons en exemple bon nombre de manuscrits modernes com-
mandés par les orientalistes ou chercheurs pour servir d’instruments de travail.

Qu’est-ce qu’un manuscrit?

Pour ce qui est des manuscrits traditionnels, et sauf exception, il n’y a pas d’«ori-
ginal» au sens habituel du terme. Chaque manuscrit est une copie, plus exactement
la copie des copies successives. Ainsi on trouve fréquemment plusieurs manuscrits
portant un méme titre et contenant un méme texte. Les teneurs respectives ne
différent pas, et les textes sont souvent méme parfaitement identiques. C’est 1a que
réside leur authenticité historique puisque, du moins, ils reproduisent de fagon
immuable, 4 travers le temps, des mod¢les anciens ou, précisément, les «originaux».
Un exemple: le ms. n° 383 du Fonds khmer de I’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient
(Paris), celui coté sous le n° 84 a la Bibliothéque nationale (Paris), ceux portant
naguere les n° 33.001 et 33.002 a la Commission des Mceurs et Coutumes du
Cambodge (Phnom Penh) renferment essentiellement un méme poeme dénommé
«Rappel des ames». Seules les spécifications rituelles annexes (c’est un traité théra-
peutique) différent légérement soit dans les formulations, soit dans les agencements
internes 4 chaque manuscrit. Le corps du texte lui-méme étant invariable dans
quatre manuscrits de provenances différentes, ceci prouve I’authenticité d’un mo-
déle commun dont Iorigine est & jamais inconnue. Seul le critére linguistique
permet de le faire remonter au 17¢ s. Lorsqu’il s’agit de textes sans «annexes», par
exemple un roman versifié, il est évident que d’un manuscrit a 'autre, il ne peut
exister que des fluctuations insignifiantes, du moins sans conséquence, soit de
nature orthographique, soit ici ou la au niveau du vocabulaire.

Quant aux manuscrits modernes, ils constituent pour une part notable de simples
copies exécutées sur les olles et les kramn. 1l 'y en a cependant qui introduisent
quelques nouveautés a la tradition écrite khmere. Ainsi certains contes qui, pour
diverses raisons, n’ont jamais été jugés dignes d’étre mis en €crit, le deviennent
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gréce a la commande des chercheurs modernes. A cela il faut ajouter un ensemp|e
de manuscrits qui sont des réponses a divers questionnaires €laborés par la Com-
mission des Mceurs et Coutumes du Cambodge durant notamment les décennieg
1940-50. Ces manuscrits sont d’une nature particuliére, non spontannés puisque
rédigés avant tout en fonction des questions préfabriquées. Mais ceci n’enléve en
rien leur intérét, en particulier leur intérét ethnographique, car les dits ques-
tionnaires concernent essentiellement 1’ethnographie.

Signalons tout de suite qu’il ne subsiste de la «Période ancienne» (6¢~15¢ s.) que
des textes épigraphiques exclusivement. Et cela uniquement grace & leur support
méme, a savoir la pierre. Il s’agit donc d’«originaux» au sens propre du mot.
Sources principales de I’histoire de I’ancien Cambodge, ces textes ont pourtant éts
gravés pour répondre a une motivation particuliére: ils signalent des événements
divers (achat puis abornement d’un terrain, suivi d’un acte cadastral; construction
ou consécration d’un sanctuaire, affectation de serviteurs au service du dit
sanctuaire). Souvent ils débutent par I’éloge des rois et leurs hauts faits. Comme les
événements relatés comportent quelquefois des dates, les historiens en ont pu établir
la charpente de I’histoire de cette période ancienne. Mais leur véritable motivation
n’est ni d’ordre historique, ni d’ordre littéraire. Ce ne sont pas non plus des sdstrq.
Par conséquent, de 1’abondante littérature de cette €poque, écrites sur olles et sur
papier, on ne peut se faire une idée qu’indirectement et de maniére presque ac-
cidentelle, a travers ces inscriptions lapidaires. Précisions enfin que I’époque an-
cienne correspond au Cambodge de culture savante sanskrite, et de religion glo-

balement brahmanique.

Les textes des manuscrits qui nous concernent ici — olles et papier — relévent
seulement de I’Epoque moyenne et de I’Epoque moderne®. Le contexte culturel est
bien différent de la période qui les précéde. La religion est le bouddhisme theravad
et la langue savante qui le véhicule est le pali. Pour différentes raisons, notamment
dues a des guerres dévastatrices, un grand nombre de textes sont perdus a jamais.
Les plus anciens ne remontent guére au-dela du 16¢ s. et le nombre de leur titre est
bien limité.

Le role du bouddhisme

Généralement ce sont les monastéres bouddhiques qui produisent les manuscrits
traditionnels. C’est 1a qu’on copie les textes. Les plus soignés sont d’habitude
I’ceuvre des gens versés dans la connaissance et expérimentés dans la gravure et
I’écriture. Les «novices» se voient souvent confier les textes courts, faciles, peu ou

SL’Epoque moyenne va du 5¢ s. au 188 5., et ’Epoque moderne du 198 & nos jours.
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pas du tout truffés de termes pali, et dont I’absence de soin peut étre tolérée jusqu’a
un certain degré. Dans tous les cas voila qui nous ameéne a la fonction rituelle et

sacrée des manuscrits:

— L’état de religieux — novice (samaner) ou moine confirmé (bhikkhu) — est in-
timement lié a ’apprentissage des textes et a I’accumulation du savoir. Or |’or-
dination des novices n’est rien d’autre que la forme bouddhique du rituel d’initiation
relatif a I’adolescence masculine’. Et ¢’est avec le noviciat qu’on commence véri-
tablement a lire et a écrire, c’est-a-dire a graver les olles. Le fait méme de graver les
textes n’est-1l pas considéré comme un acte de mérite, au sens religieux du mot?
Plus on avance dans le stage monastique, plus on progresse dans le maniement des
textes: le moine expérimenté grave les textes difficiles, avec le plus grand soin afin
de produire les plus beaux manuscrits possibles; il les lit devant 1’auditoire de son
préche, lors des fétes bouddhiques importantes.

— Les manuscrits — en tout cas les plus précieux — sont déposés soit dans I’armoire
personnelle du moine, soit surtout dans le «Trésor» du monastére (ko trai). Méme
sortis des monastéres pour étre réunis comme trésor national au 20¢€ siecle, les
manuscrits les plus rares du Cambodge® furent soigneusement déposés dans un
grand établissement d’archives qui porte le nom d’«Institut Bouddhique»!

— 11 est courant qu’on incinére certains manuscrits, en particulier ceux qui ren-
ferment des textes de métaphysique, avec la dépouille mortelle d’un Supérieur de
monastére, lors de ses funérailles. On prend cependant le soin de recopier au-
paravant ledit texte pour remplacer I’exemplaire a briiler. En tout cas le manuscrit
en tant qu’objet physique et contenu textuelle représente ici une entité sacrée.

— Par les textes a caractére sacré qu’ils contiennent, un type de manuscrit sert d’in-
strument de divination. Je parle de la pratique divinatoire appelée cak’ kambi. Les
monastéres mettent souvent a la disposition des fidéles un manuscrit sur olle, ou
sont spécialement inscrits, seulement sur le recto, les épisodes d’un jaraka (récit des
vies antérieures du Bouddha), ou d’une épopée. Chaque épisode est résumé en une
phrase, parfois accompagné d’une illustration, et occupe une face entiére. La con-
sultation est en partie opérée par le demandeur lui-méme. En effet, ce dernier place
la liasse d’olles sur sa téte et désigne au hasard une page, grice a une baguette
d’encens qu’il glisse entre deux olles. Un moine interpréte alors 1’augure selon

|’épisode indiqué par la baguette.

’On peu dire la méme chose du rite de circoncision des adolescents chez les peuples

islamiques de I’ Asie du Sud-Est.
$Par exemple les plus vieilles versions des «Chroniques royales».



Kambodschanische Kultur - Heft 5
58 .

Les genres

Des traditions écrites khmeres,
et affiné le contour des «genres». L
tels, lorsqu’il s’agit de grandes divisions:

M. Au Chhieng’ puis Mme Saveros Pou' ont dégagg
Ces derniers s’affirment explicitement COMmmg

— le desn ou écrits sérieux, en particulier religieux,

— le Ipaen ou littérature de «divertissement», comportant notamment les fictiong_ "

— le kpuon englobant tous les traités techniques.

Mais loin d’étre arrétée par cette prime division, la litt’éra’_culfe écrite khmere ay sepg
large se laisse analyser plus finement encore. Elle deﬁ_m't implicitement des soyg
groupes qui portent souvent des noms génériques: cpap’ pur «COde.{noral», kram
pour «code juridique» ... Ainsi, en serrant de pres la motivation premiere de chaque
texte, 4 savoir celle pour laquelle il a été composé, on arrive a etatzh‘r une clasg;.
fication qui n’est pas définitive certes, mais qui, du moins, a }e merite de rendre
intelligible globalement la littérature écrite du Cambodge. Voici ce qu’on peut dire
des manuscrits:

1. Genre religieux: Abondamment représenté, il regroupe essentiellement les textes

bouddhiques. A part le Canon proprement dit (Tripitaka), on reléve de nombreux
titres qui en sont tirés''. Mais des textes extra-canoniques, propres a 1’Indochine

bouddhiste, existent aussi en abondance, par exemple les fameux «jataka apo-
cryphes», au nombre théorique de cinquante. Enfin citons un groupe particulier de
textes a caractére mystique, inspirés de la troisiéme section du Tripitaka appelés
Kammatthan.

2. Genre fictif: il est représenté par un large éventail de littérature, laquelle peut se
subdiviser en trois groupes:

— htteéature épique: Le qualificatif «épique» est bien entendu donné par les cher-
cheurs", en raison du caractére sacré et vénérg, pourtant non religieux, de ses textes.

’Au (1953).

"Pou (1977).

"Pour la classification des textes b
le travail de Finot (191 7) auquel je renvoie
autre ouvrage important doit étre sj
maniere générale: Norman (1983).

“Dr. Saveros Pou la premiére; cf. Pou (1977).

ouddhiques, particuliérement complexe, voir par exemple
voie 4 dessein, car il concerne une culture proche: le Laos. Un
gnalé, qui concerne les textes bouddhiques du Petit Véhicule d'un®
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C’est dans ce groupe qu’on trouve les plus vieux textes qui nous soient parvenus. En

remier lieu figurent deux versions du Ramakerti, ¢’est-a-dire du Ramayana khmer
(16¢-1 7¢ s.)”*. On doit citer aussi le poéme intitulé Lpek nagar vatt (17¢ s.) qui
relate la construction d’Angkor Vat.

— les «romans»: La encore I"appellation est le fait des chercheurs qui, 4 juste titre,
font ainsi ressortir leurs traits distinctifs par rapport aux autres fictions. Ce sont des
ceuvres plus ou moins longs, souvent versifiés. Ils peuvent fournir matiéres 4 di-
verses performances: représentation théatrale, chant en solo accompagné d’une

itare ... Il n’est pas rare qu’ils soient d’inspiration bouddhique — parfois méme tel
ou tel héros est présenté comme une réincarnation du Bouddha. Mais I’on n’y décéle
guére, & vrai dire, de dimension sacrée ou philosophique, car ces ceuvres sont avant
tout destinés a distraire le public.

— les contes (riceni bren): une grand nombre est 4 rattacher avant tout aux traditions
orales. C’est seulement au 20¢ siécle qu’une partie en a été mises en écrit. L Institut
Bouddhique a pris I'initiative d’en publier huit volumes', mais ceci ne doit pas faire
oublier quun immense corpus reste a constituer, dont un certain nombre d’ailleurs
sont perdus a jamais. Il est évident qu’aucun conte jugé indigne d’étre couché par
écrit ne figure dans les manuscrits traditionnels, par exemple ceux a caractére
scabreux. En revanche on y reléve des fables & personnages animaux, des contes

édifiants ...

3. Genre didactique: Ce genre est représenté par un grand nombre de textes gno-
miques versifiés, extrémement populaires et répandus, appelés génériquement
cpap'.’® Ces poémes sont des codes moraux de conduite adressés a différents
groupes. Ainsi le Cpap' sri s’adresse aux épouses, le Cpap' kiin cau aux jeunes
d’une maniére générale, le Cpap' suostT aux futurs fonctionnaires ... Pour la plupart
les cpap' sont donc des poémes a portée sociale immédiate et, de ce fait, accessibles
dés les premiers apprentissages de 1’écriture et de la lecture dans les monasteres
bouddhiques. Mais, dans une moindre mesure, il en existe qui sont de motivation
sociologico-religieuse. Par exemple le Cpap' mahdpatthan rappelle a tous les

"*Ce Ramayana classique a été minutieusement étudié par Dr. Saveros Pou. Parmi nombre des

ses publications consacrées a ce sujet, citons Pou (1977a, 1977b, 1979, 1982).
“De 1967 4 1971. Le neuviéme volume fut sorti peu de temps avant les événements de 1975

etn’a pas été véritablement diffusé.
"Le nom de Saveros Pou est attaché a I’étude des cpap’. Citons seulement la derniére parution

en date relative 4 ce sujet: Pou (1988).
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notions fondamentales de la philosophie bouddhique, en particulier l’«[mper
manence» de 1’existence des étres et des choses. )

| englobe tous les codes de loi (kram, lakkhana). Le plus ancie,
s. Ces textes ne consistent pas toujours en codeg
l'y en a qui consistent en relation de faits dgj;,_
nt le jugement ont fait jurisprudenc,
lan pour I’histoire sociale. '

4. Genre juridique: i
texte connu remonte a la fin du 17¢
juridiques au sens courant du mot. I
tueux ou criminels commis par le passé, et do
Je signale ici que leur intérét est de tout premier p

5. Genre historique: il englobe les fameuses «Chroniques royales» (brah rg;
bansavatar ou Ipd khsatr), c’est-a-dire des annales copiées et recopiées, embéuiecg
re”:anapgés selon les régnes, I’histoire officielle en somme. Les plus vieilles’
redact}on_s qui nous soient parvenues ne semblent guere remonter au-dela du déby
du 19¢ siécle. Contrairement aux inscriptions lapidaires, ces chroniques ne noys
garantissent pas toujours ni une chronologie rigoureuse, ni la VETacité des
e\\'erze’m.ents re'latés. La période qu’elles recouvrent correspond a I’Epoque moyenne
ou I’épigraphie n’est plus d’un grand secours pour les historiens. ’

6: G.enr.e technique: il comporte tous les traités (kpuon tamrd): traités de magie, d
dlvu}atlon, de Falculs, recettes médicales ... En dehors des traditions proprem’eni
khméres, certains textes font 1’écho des textes indiens connus, jetant en quel
sorte un pont entre le Cambodge moderne et le Cambodge ancien indianisé C’es?ie
ca;ls,.par ’e>.<emp1e d’un texte médico-magique appelé Kumdratantra'® Lés trait .
d’arithmétique, beaucoup plus récents, sont sans doute d’origine chino.ise e

Il est évident qu’il n’ ificati '
. y a pas de classification parfaite. Les « '
sific : enres» Ci-
Illagrs;g?t encp:arges quelques textes difficilement classables hgeureusemeliltessgj
eux. Citons en exemple un groupe de textes intitulé i
: emple u ¢s Trai bhed ou Traitaj

}:Ezgar.lt dé la cosmogonie qui, la encore, remontent aux traditions bra.hma.nriallfzjsu&ge’

cien Cambodge, malgré une certaine «bouddhicisation» au fil du temps517

Xk % %k %

D B gen 3 . e
- g qclfecg;izree;leo(ﬁ; m;,dup que l’mteret des manuscrits pour le chercheur scien-
o s ——— objet matériel que da1_1s le texte qu’il renferme. En disant
e Mais fo o connaiu monde la valeur esthétique, bien réelle, de certains d’entre
delide Is doe s pas actuel‘len}‘ent de manuscrits physiquement datable au-

uxieme moiti¢ du 19¢ siecle. Quant aux textes, on a vu que les plus

"%Certes le texte:
, s khmer actuel est une p3 i indi
presque qu)c, onnaissable. A ce sujet, voir Ang (Ingl;Z‘;ersmn du modéle indien, le temps I’ayant rendu
une importan i i - anci .
portance capitale en raison de leur ancienneté, ces textes sont pourtant méconnus.
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vieux remontaient seulement au 16¢ s., alors qu’un millénaire auparavant le Cam-
bodge s’est déja affirmé comme une civilisation écrite.

Si, par exemple concernant un grand nombre de manuscrits de Java ouest, on a py
parler d’«archéo-philologie», car ils furent trouvés in situ et prolongent en quelque
sorte 1’épigraphie, malgré I’adoption de 1’islam'®, ceci n’est pas le cas pour les ma-
nuscrits khmers. Ici, nous débutons déja en plein «Cambodge moyen», de surcroit
a la basse époque, pour finir au début du 20¢ s. En effet, le contexte est tout autre,
L’idéologie dominante est le bouddhisme theravad, et ¢’est de ce climat général que
sont sortis nos manuscrits. Nous avons vu d’ailleurs que les principaux producteurs
et conservateurs en sont les monastéres. De ce point de vue il Y a une rupture quasi
totale avec ’ancien Empire khmer'. 11 est vrai que si les guerres et calamités di-
verses avaient €pargneé les documents écrits — autres que les quelques inscriptions
votives sur pierre — des 14¢-16¢ s., nous aurions eu une idée plus claire de la tran-
sition entre la civilisation d’ Angkor et le Cambodge theravadin.

Mais par le corpus qui nous est parvenu, nous pouvons dire que le theravad n’a pas
cantonné les textes au simple domaine bouddhique comme on pourrait le croire, Ay
contraire, il a méme favorisé la diffusion des textes de loi civile, des codes de mo-
rale, des annales royales, des romans-fleuves avec d’interminables aventures mon-
daines ... Il a favorisé aussi le développement des traités de médecine, les textes de
magie qui n’ont de «bouddhiques» que leur surface, prenant prétexte sur telle ou
telle stance pali ... Il a permis la conservation — méme partielle — des épopées
d’origine brahmanique ... Bref c’est au contraire un moule d’ou éclosent toutes
sortes de littérature. Si nous soupgonnons des hiatus, des trous ici ou 13, ceci est
avant tout imputable au temps et aux vissicitudes de I’histoire.
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Bedeutung und Struktur der Schimpfworter im Khmer’

Claudia Gotze-Sam
1. Einleitung

Gegenstand meines Beitrages sind die Schimpfworter im Khmer. Die Analyse von

Khmer-Schimpfwortern ermoglicht einen tiefen Einblick in kambodschanische
Denk- und Verhaltensweisen.

Ic{'l begann schpn w.éhrend. meiner Studienzeit mit dem Sammeln von Schimpf-
wortern, wobei ich bisher nicht systematisch gesammelt habe. Aus der inzwischen

pmfangreichen Sammlung méchte ich in diesem Beitrag einige (aus meiner Sicht)
interessante Schimpfworter vorstellen.

Meines Wissens hat sich bisher noch niemand mit Schimpfwortern im Khmer
befalit. Als ich mir Fachliteratur zum Thema Schimpfwort heraussuchte, ist mir
auch aufgefallen, daB dieser Wortschatzbereich in vielen siidostasiatischen Sprachen
bisher noch nicht untersucht wurde. Das ist erstaunlich, denn fiir viele andere

Sprachen gibt es dicke Binde, in denen die Schimpfwérter erfaBt und kommentiert
sind.

»Schimpfwort* ist kein linguistischer Terminus. Man versteht im allgemeinen
wbeleidigender Ausdruck, grobes, ordinires Wort, Fluchwort*' darunter. Ich ver-
wende die Bezeichnung ,,Schimpfwort” fiir ein Wort mit negativer emotionaler
Bedeutung, das, durch einen aggressiven Affekt veranlaBt, dazu verwendet wird, die
negative Meinung iiber etwas auszudriicken”.

In meinem Beitrag beschrénke ich mich auf , personliche Schimpfworter®, die sog.
wPersonenschelte®. Das sind Schimpfworter mit denen Personen bezeichnet werden.
Die meisten Beispiele, die ich gesammelt habe, entstammen realen Situationen der
Alltagskommunikation. Wenn ich ein Wort horte, nahm ich es in meine Kartei auf.
Worter, die mir in Romanen und Zeitungen begegnet sind, habe ich ebenfalls
aufgenommen. Als ich den EntschluB fafite, Schimpfwdrter in einem Beitrag vor-
zustellen, fiihrte ich gezielte Befragungen durch, und dabei kam auch noch das eine
oder andere neue Wort hinzu.

*Es handelt sich um einen Vortrag, der am 4. Mai 1996 auf dem Kambodscha-Tag in Berlin
gehalten wurde.

'Wahrig, G., Deutsches Warterbuch, Miinchen 1989, S. 1120

vgl. Kiener, F., Das Wort als Waffe, Gottingen 1983
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Die meisten Schimpfwdorter sind in Khmer-Worterbiichern nicht aufgefiihyt Einige
enthilt das einsprachige Khmer-Woérterbuch vacangnukram khmaer’, Dort findet
man auf Seite 199 unter dem Stichwort cuy ,,bumsen®, ein Wort, das Bestandtej]
mehrerer Schimpfworter ist, folgenden Kommentar: ,,Dieses Wort ist sehr up-
hoflich, aber wir konnen seinen Eintrag nicht vermeiden, weil es den Anfang eineg
Abschnitts in der alphabetischen Reihenfolge bildet. Das zwingt uns, es en-
sprechend dem Charakter unseres Worterbuches einzutragen. Auch andere Worter
die den Intimbereich betreffen und Scham erregen, miissen aufgenommen werden«

Eine Anzahl von Schimpfwdrtern ist auch in dem Khmer-Franzosisch Worterbuch
von Pater Tandart enthalten, das 1935 erschienen ist*.

Schimpfworter kénnen auf 3 Wegen entstehen:
1. durch Verwendung eines Wortes, das bereits eine negative Bedeutung hat,

2. durch Affigierung, d.h. durch Anfiigen von Vor- oder Nachsilben,
3. durch Verwendung von Metaphern (bildhafte Ausdriicke).

Nicht jede Sprache bedient sich dieser 3 Verfahren oder dieser 3 Verfahren im
gleichen Umfang. Im Khmer treten die 3 0.g. Mglichkeiten kombiniert auf,

Bei der Mehrzahl der Schimpfwérter handelt es sich um Metaphern. Die pejorative
Bedeutung dieser Schimpfworter beruht auf dem Vergleich mit Personen, Tieren
oder Dingen, denen von der Sprachgemeinschaft negative Eigenschaften zy-
geschrieben werden. Voraussetzung ist dabei, da} diese negativen Eigenschaften
sowohl dem Schimpfenden als auch dem Beschimpften bekannt sind, denn sonst
verfehlt das Schimpfwort seine Wirkung. Ein Kambodschaner, den man bei-
spielsweise mit /@ — ,,Esel” bezeichnet, wiirde sich sicher sehr wundern. Der ge-
wiinschte Effekt tritt jedoch nicht ein. Dasselbe passiert, wenn man zu einem

Deutschen g-krabee — ,,Du Krokodil“ oder @-pheh — ,,Du Asche* sagt.

Die Klassifizierung der Schimpfwdrter habe ich anhand meiner gesammelten Belege
vorgenommen. Ich habe in meinen Beitrag auch Verwiinschungen aufgenommen,
da in vielen Situationen, die durch Zorn und Agressivitit geprégt sind, anstelle von
Beschimpfungen auch Verwiinschungen eingesetzt werden konnen bzw. Be-
schimpfung und Verwiinschung in einem Atemzug ausgesprochen werden.

3vacananukram khmaer, Phnom Penh 1967. Im Gegensatz zu anderen Wérterbiichern findet
man hier, wenn auch nicht systematisch, wichtige Hinweise zum Gebrauch von Wértern, wie z.B.
dieses Wort ist unhoflich, ,,dieses Wort sollte man nicht verwenden* oder , das ist ein Wort der

Umgangssprache*.
“Tandart, S., Dictionnaire cambodgien-frangais, Phnom Penh, A. Portail, 1935, 2 Bd.
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Bei den meisten Schimpfwdrtern handelt es sich um Metaphern. Es gibt aber auch
andere Schimpfwdrter, bei denen ein von der Gesellschaft negativ bewertetes
Merkmal einer Person benannt wird oder behauptet wird, daB eine Person ein solch
negatives Merkmal aufweist. Bei der Klassifizierung der metaphorischen Schimpf-
worter gehen viele Linguisten von der Grundbedeutung des Ausdrucks aus. Ich halte
dieses Verfahren fiir geeignet, um die Entstehung und Bedeutung der Schimpf-
worter aufzudecken. Daher habe ich auch diese Klassifizierung gewdhlt. Die Zu-
ordnung 146t sich jedoch nicht immer zweifelsfrei vornehmen. Probleme gibt es z.B.
bei zusammengesetzten Schimpfwortern und Schimpfwortern, die Konstituenten
enthalten, deren Bedeutung nicht geklrt ist.

2 Schimpfworter
2.1. Metaphorische Schimpfworter

2.1.1. Person

Es handelt sich um Schimpfwarter, deren Grundbedeutung eine Person ist. Das kann
eine Romangestalt, eine mythologische Gestalt oder eine Person, die in der Ge-
schichte eine Rolle gespielt hat, sein.

S8 mi kakt oder Lﬁ?m A sr7 kaki, wortlich: ,,Du Kakey*

Bedeutung: Kakey steht fiir eine untreue Frau.

Den Hintergrund fiir die Entstehung dieses Schimpfwortes bildet gleichnamiger
Versroman, der 1815 von Konig Ang Duong verfait wurde.

Kakey, die Frau des méchtigen Konigs Brahmadatt, verliebte sich in einen gut-
aussehenden jungen Mann, mit dem der K6nig Schach spielte. Bei diesem jungen
Mann handelte es sich um Garuda in menschlicher Gestalt (In einer Wiedergeburt
war Buddha Garuda.). Garuda entfiihrte Kakey in seinen Palast nach Simbali. Als er
jedoch erfuhr, dal Kakey auch ihm untreu war, schickte er sie zu Kénig Brahmadatt
zuriick, der sie verstie. Kakey bereute ihre Untreue. Doch das hielt den Konig nicht
davon ab, sie auf einem FloB auszusetzen.

Von der Gesellschaft wird eine Frau, die eine aufereheliche Beziehung hat, scharf
verurteilt. Thr Ruf und zugleich auch der Ruf ihrer Familie wére durch das Be-
kanntwerden einer solchen Beziehung schwer angeschlagen. Wie aus der Literatur
bekannt ist, wurde noch vor ca. 100 Jahren eine Konkubine im Palast zusammen mit
ihrem Geliebten und der Mitwisserin gekopft. Das zeigt fiir wie schwerwiegend
solch eine Handlung in der kambodschanischen Gesellschaft angesehen wurde.

Das Schimpfwort ,,Du Kakey“ wird sowohl von Mannern als auch von Frauen
gebrgucht. Es werden allerdings nur Frauen damit bezeichnet, da sich der Vergleich
auf eine weibliche Romangestalt bezieht. Fiir einen Mann mit einer auBerehelichen
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Beziehung gibt es kein entsprechendes Schimpfwort, hdchstens scherzh,f ge.
brauchte Ausdriicke wie ,jeen-lga“.

AuBer fiir verheiratete Frauen mit einer auBlerehelichen Beziehung kanp dieseg
Schimpfwort auch fiir eine nicht verheiratete Frau angewendet werden, die bereits
eine fest Bindung hat, sich dann aber einem anderen Geliebten zuwendet.

Es handelt sich um ein eher schlimmes Schimpfwort’.

Ein Beispiel fur ein Schimpfwort mit einem Grundwort, das eine mythologische
Gestalt bezeichnet, ist a-praet ,.Du Pret“. Pret sind Geister der Toten, verstorbene
Seelen. Mit Pret verbinden Kambodschaner die Vorstellung von im Kloster le.
benden Seelen kleiner Jungen, die frither ebenfalls im Kloster gelebt haben. Pret
sind von ubermenschlicher Grofe, haflich und sehr schmutzig. Das Merkmal
schmutzig wird auf Menschen iibertragen. Besonders Kinder, die sich beschmutzt
haben, werden ,,Du Pret“ genannt. Es handelt sich um einen nicht so schlimmen

Ausdruck.

In jiingerer Zeit ist das Schimpfwort a-bat ,,Du Pot“ (,Du Pol Pot“) entstanden,
Seitdem von den Roten Khmer zwischen 1975 und 1979 iiber 1 Million Menschen
umgebracht wurden, gilt der Name ihres Anfiihrers in Kambodscha als Inbegriff fiir
Grausamkeit. Menschen, die boshaft und grausam sind, werden mit Po] Pot
verglichen. Neben diesem als sehr schlimm empfundenen Schimpfwort gibt es auch

die Bildungen d-kbat und a-kakbat. Durch die Préfixe k- bzw. ka- vor dem Namen
wird der Grad der Schwere des Schimpfwortes noch verstarkt.

2.1.2. Gerit, Gegenstand
Das sind Worter, die die Grundbedeutung Geridt, Gegenstand im weitesten Sinne
haben.

#5 m %] 85 i) mi-kapal'-bhlen und bBH 1.TI %) Fﬁ l me-kapal'-bhleen
wortlich: ,,Du Dampfschiff

Bedeutung: kapal'-bhle ist ein mit Dampf angetriebenes Schiff, heute veraltet. Mit
diesem Ausdruck bezeichnet man eine Person, die immer viel und laut schimpft und
dabei heftig gestikuliert. Man hat die Vorstellung, daB sich die Person wie ein
groBes Schiff, dessen Schornstein Feuer und Qualm spuckt, auf jemanden zubewegt.

°Zur Bewertung der Schimpfworter verwende ich eine Skala mit 4 Eintragungen: nicht so
schlimm, eher nicht so schlimm, eher schlimm, ganz schlimm.
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Der Redeschwall wird mit den Funken und dem Qualm, die aus dem Schornstein
des Schiffes ausgestoBen werden, verglichen,

Dieses Schimpfwort wird nur fiir Frauen verwendet. Eine ménnliche Variante ist
nicht geléil}ﬁg. Be1de Geschlechter kénnen sich dieses Schimpfwortes bedienen. Es
handelt sich um einen Ausdruck, der eher nicht so schlimm ist und meist in der
Familie und im engeren Bekanntenkreis verwendet wird.

Beispiel:
SREIEFAARG]RITING 1, Da komm ja schon wieder das Dampfschiff*.

Im Deutschen wiirde man wohl sagen: ,,Da kommt ja schon wieder dieser Drachen®
Zu lteren Frauen kann man auch me-kapal'-bhlen oder yay-kapal'-bhleen sagen.

2.1.3. Stoff

#1682 d-pheh und HIFESHALT mﬁtgp S G-pheh-kantal-cankran
wortlich: ,,Du Asche® und ,,Du Asche in der Mitte des Herdes*

Bedeutung: Asche ist zu nichts mehr zu gebrauchen. Dieser Ausdruck wird daher
fiir einen Menschen verwendet, der in den Augen eines anderen Menschen zu nichts
niitze ist.

2.1.4. Tiere

Eine gréBere Gruppe bilden Schimpfwérter, deren Grundbedeutung eine Tier-
bezeichnung ist. Diese Art der Schimpfwérter ist auch im Deutschen gut bekannt
(,Du Affe”, ,,Du Esel®, ,,Du Schwein®). Die Bedeutungen der Khmer- und der
deutschen Schimpfworter sind jedoch nicht immer identisch, wie z.B. bei ,Du

Hund®.

158 G-chkae , wortlich: ,,Du Hund

Bedeutung: Mit dem Hund verbindet sich fiir Kambodschaner die Vorstellung, daf
dieses Tier einen Herrn hat, dem es sich unterordnet, dessen Befehle es ausfiihrt,
ohne einen eigenen Willen zu haben. Diese Vorstellung wird auf den Menschen
iibertragen.

iﬂLﬁFﬁ a-krabee , wortlich: , Du Krokodil*

Bedeutung: Mit diesem Ausdruck beschimpft man eine Person, der etwas Gutes
getan wurde, die diese gute Tat jedoch nicht nur nicht anerkennt, sondern dem-
jenigen, der ihr Gutes getan hat, auch noch Boses will. Es dient zur Beschimpfung
undankbarer Menschen.
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Dieses Schimpfwort bezieht sich unmittelbar auf die Gestalt des Krokodils in der
Merchen ,,Das Krokodil und der Fuhrmann® (prajum ricen bren khmaer bhag 7).

Die Geschichte ist die folgende: Ein Krokodil bat einen alten Mann, es auf der,
Ochsenkarren aus seinem angestammten ausgetrocknenten See zu einem anderen,
mit Wasser gefuillten See, zu bringen. Der Mann war einverstanden. Wihrend der
Fahrt lieB sich das Krokodil anbinden, da es Angst hatte, herunterzufallen, Am
neuen See angekommen, wollte nun das Krokodil den Alten fressen. Als Be-
griindung gab es vor, von dem Alten zu fest angebunden worden zu sein. Auf Bitten
des Alten erlaubte ihm das Krokodil, einen Richter aufzusuchen. Der Alte be.-
gegnete dem Richter Hase, der den Fall folgendermaBen loste: Das Krokodil muBte
sich noch enmal auf dem Karren anbinden lassen. Als das Krokodil fest an-
gebunden war, forderte der Hase den Mann auf, das undankbare Krokodil mit der
Axt zu erschlagen, was der Mann dann auch tat.

Als Antwort auf eine gute Tat wird Dankbarkeit erwartet. Reagiert jemand statt
dessen jedoch sogar mit Bosheit, wird das als sehr schlimm empfunden, Wenn
zwischen zwei Personen das Wort ,.Du Krokodil“ gefallen ist, sind alle freund-
schaftlichen Beziehungen beendet.

Das Schimpfwort wird als schlimm bzw. sehr schlimm empfunden.

Es wird von beiden Geschlechtern verwendet. Es gibt auch eine Variante zyr Be-
schimpfung von Frauen: mi-krabee.

Beispiel: #1{f541 fsssisnngaiainase
_Du Undankbarer (Krokodil), man tut dir Gutes und erntet nur Undank.*

H838 mi-seh , wortlich: ,.Du Pferd®, ,Du Stute®

Bedeutung: Mit dem Pferd verbinden Kambodschaner die Vorstellung, daB es viel
und schnell hin- und herrennt. Bei diesem Schimpfwort dient das Pferd als Ver-
gleich fiir eine Frau, die viel spazieren geht und nicht so oft zu Hause bleibt. Im
Hinterkopf existiert dabei auch der Gedanke, da die Frau stindig auf der Suche
nach Ménnerbekanntschaften ist.

Diese Eigenschaften werden von der Gesellschaft bei Frauen sehr negativ bewertet.
Von einer Frau wird erwartet, da sie treu ist, sich bescheiden und zuriickhaltend
verhilt, sich um den Haushalt und die Familie kiimmert (wenn sie verheiratet ist)
bzw. im Haushalt hilft und sich um Geschwister oder dltere Familienangehorige
kiimmert (wenn sie unverheiratet ist).
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Dieses Schimpfwort wird nur fiir Frauen verwendet. Hiufig benutzen es Eltern fiir
ihre Tochter. Auch Hausangestellte miissen sich dieses Schimpfwort hiufig an-
horen. Minner und Frauen konnen es benutzen.

Mit diesem Schimpfwort entlédt eine Person einerseits ihren Arger iiber ein negati

empfundenes Verhalten eines Madchens, andererseits erwartet die Person da[% daz
Midchen dieses Verhalten abstellt. Diese doppelte Funktion 1. seinem Ar,ger Luft
machen und 2. erzieherisch wirken haben viele kambodschanische Schimpfworter

Beispicl: S585¢ FbtMBEglam mamumingasdm
_.Du Rumtreiberin (Pferd), wo warst du denn, daB ich dich nicht finden konnte?*
Das Bild des Pferdes tritt auch in zwei weiteren Schimpfwortern mi
: td .
deutung wie mi-seh auf. Das erste Wort ist: P it derselben Be
6692 Y mi-seh-kup , ,Du galoppierendes Pferd".

In diesem Ausdruck wird die Bildhaftigkeit durch d
as lautmalende Wort
das Geklapper der Pferdehufe wiedergibt, noch verstirkt. Sy e

B@ dem andgren Wort handelt es sich um mi-seh-tac'-parhier ,Du Pferd, bei de
die Ziigel gerissen sind“. Hier wird die Vorstelluné vom Hin- ur,l’d Herrennen durfli
der{ Zusatz tdc™-panhier ,mit gerissenen Ziigeln“ noch verstirkt. Ein Pferd mit
gerissenen Ziigeln kann nicht angebunden werden und luft frei umher.

Es handelt sich bei den drei genannten Ausdriicken um eher nicht so schlimme
Schimpfwaorter.

2.1.5. Pflanzen

§1 5: Ugs 78] J a-ktip-manuss , wortlich: ,,.Du menschliche Fruchtknospe®

yieser Ausdruck wird fiir einen sehr kleinen Menschen oder fiir einen unerfahrenen
fenschen verwendet.

.1.6. Korper

1.6.1.Korperteile

n interessanter Ausdruck ist 169 Fﬁ 6 E’ WG G-tai-bhlei-jen-man’
srtlich: ,,Du Feuerhand und Hithnerfui”

irch Transformation lassen sich die Beziehungen zwischen den Konstituenten und

mit die Bedeutung des Ausdrucks aufdecken:
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Dieses Schimpfwort wird nur fiir Frauen verwendet. Héufig benutzen es Eltern fiir
ihre Tochter. Auch Hausangestellte miissen sich dieses Schimpfwort hiufig an-
horen. Manner und Frauen konnen es benutzen.

Mit diesem Schimpfwort entliddt eine Person einerseits ihren Arger iiber ein negativ
empfundenes Verhalten eines Médchens, andererseits erwartet die Person, dag das
Midchen dieses Verhalten abstellt. Diese doppelte Funktion 1. seinem Arger Luft
machen und 2. erzicherisch wirken haben viele kambodschanische Schimpfwérter.
Beispiel: 65Ut BQAUNEIFAM qatamendandm

..Du Rumtreiberin (Pferd), wo warst du denn, daB ich dich nicht finden konnte?*

Das Bild des Pferdes tritt auch in zwei weiteren Schimpfwortern mit derselben Be-
deutung wie mi-seh auf. Das erste Wort ist:

SITLE fU mi-seh-kup , ,Du galoppierendes Pferd".

In diesem Ausdruck wird die Bildhaftigkeit durch das lautmalende Wort kup, das
das Geklapper der Pferdehufe wiedergibt, noch verstirkt.

Bei dem anderen Wort handelt es sich um mi-seh-tdc'-parhier ,Du Pferd, bei dem
die Ziigel gerissen sind“. Hier wird die Vorstellung vom Hin- und Herrennen durch
den Zusatz tac'-parhier ,mit gerissenen Ziigeln“ noch verstirkt. Ein Pferd mit
gerissenen Ziigeln kann nicht angebunden werden und lauft frei umher.

Es handelt sich bei den drei genannten Ausdriicken um eher nicht so schlimme
Schimpfworter.

2.1.5. Pflanzen

&l ﬁ U8 S' 78] J a-ktip-manuss , wortlich: ,Du menschliche Fruchtknospe*

Dieser Ausdruck wird fiir einen sehr kleinen Menschen oder fiir einen unerfahrenen
Menschen verwendet.

2.1.6. Korper

2.1.6.1.Korperteile

Ein interessanter Ausdruck ist 16868 8GR S d-tai-bhla-jei-man
wortlich: ,,Du Feuerhand und Hiihnerfuf8*

Durch Transformation lassen sich die Beziehungen zwischen den Konstituenten und
damit die Bedeutung des Ausdrucks aufdecken:
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MEAJHEHH iﬂFﬁ&%GSﬁ'&ﬁlﬁ' ,Hand wie Feuer und FuB wic ein Hiihnerfyp-

Bedeutung: In diesem Schimpfwort sind zwei Bilder enthalten. Einmal ist g das
Bild von der ,Feuerhand®. Feuer vemnichtet fast alles, womit es in Beriihryp
kommt. Eine Person, deren Hand wie Feuer ist, zerstort alles, was sie anfift

Das andere Bild ist der ,Hiihnerfuf“. Damit verbindet sich die Vorstellung von
Hiihnern, die, wo sie auch sind, den Boden aufscharren und dabei alles verjchter,
Die beiden Bilder zusammen stellen eine Anhdufung von zerstorerischen Merk-.
malen dar.

Dieses Schimpfwort kann als eher nicht so schlimm eingestuft werden,

Es wird fiir Kinder oder junge Hausangestellte verwendet, die oft etwas kaputt
machen. Sowohl Ménner als auch Frauen benutzen dieses Schimpfwort. Es gibt
eine Variante fiir Méanner und eine fiir Frauen:

HV/ BT QS TRS @mi-rai-bhlaen-jen-min'
Beispiel: MR ASCAME hBsas snestavcaiRosu]l

»Du Feuerhand und Hiihnerfu§ (Tolpatsch), was du auch anfaft, alles machst du
kaputt®.

Andere Beispiele fiir Schimpfworter mit einer Konstituente, die ein Kérperteil
bezeichnet:

&1 ﬁ 2 %&5 a-ktit-tin , wortlich: ,Du KokosnuBhintern“
Der knochige, spitze Po einer Person wird mit der Form der KokosnuB verglichen.
#1RNPUTH a-kbal-rin , wortlich: ,Du harter Kopf*

Mit diesem Wort kann eine sture, unnachgiebige Person bezeichnet werden. Im
Deutschen wiirde man eine solche Person ,,Dickschddel* oder ,,Dickkopf* nennen.

2.1.6.2. Genitalien

Ausdriicke, in denen das méannliche Geschlechtsteil genannt wird, werden unter
Minnern cher scherzhaft gebraucht. Altere Menschen benutzen solche Ausdriicke
auch fiir kleine Jungen. Das ist nicht bose gemeint, sondern scherzhaft-liebevoll.

$5AG a-ban-dham , wortlich: ,,Du mit groBen Eiern*
Beispiel: #1fif1 slﬁsmmst}?ﬁﬁ%asﬁ HEAT

,Du mit geschwollenen Hoden, du bist zu nichts zu gebrauchen!*
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Frauen benutzen Ausdrﬁgkc, dic"das weibliche Geschlechtsteil nennen, nicht scherz-
naft, auch nicht zu kleinen Madchen. Wenn solch ein Ausdruck fallt, ist es eine

gchlimme Beschimpfung, wie z.B.

Frgesi W3¢ mi-kantuoy-rayah , wértlich: ,Du mit aufgerissener Scheide.
Als pesonders schlimm werden Beschimpfungen der Mutter empfunden:

5 geﬁfﬁ §1 kantuoy-mae-va , wértliche Ubersetzung: , Scheide deiner Mutter*.

2.1.6.3. Andere Bestandteile des Korpers

m%ﬁjé A a-khuor-parkar , wortlich: ,,Du Langustengehim®

Bedeutung: Man mag vielleicht vermuten, daB das Bild in diesem Ausdruck auf der
Gleichsetzung von dem zweifellos kleinen Gehirn der Languste mit Unfihigkeit
beruht. Das trifft aber hier nicht zu. Um das Bild zu verstehen, mu8 man folgendes
beriicksichtigen. Bei der Languste liegen Gehirn und Darm/Ausscheidungsorgane
sehr dicht beieinander. Die Exkremente gelten als schmutzig, iibelriechend, ekel-
erregend, wertlos. Das Gehirn gehért zum Kopf, der als wertvoll angesehen wird.
Das Gehirn hat sogar eine herausgehobene Position, denn die Denkvorginge spielen
sich dort ab. Durch die Verbindung von Gehirn und Exkrementen wird einerseits
der Status des Gehirns verletzt, andererseits schluBfolgert man, daB dadurch auch
die intellektuellen Fahigkeiten eingeschrankt sein miissen. Hier spielt auBerdem
auch die Vorstellung von ,,unten — oben (Kopf — Fiile) = sauber, wertvoll —
schmutzig, nicht wertvoll“ eine Rolle.

Das Schimpfwort wird fiir eine Person verwendet, die dumm ist, nur schwer etwas
begreift, sich nichts merken kann, auch wenn man es ihr mehrfach erklart.

Es handelt sich um ein eher nicht so schlimmes Schimpfwort, das von Ménnern und
Frauen fiir beide Geschlechter verwendet werden kann (@/mi-khuor-pankan).

Ein anderes Beispiel ist:

iﬂEﬁ At I a-bhnaek-squy , wortlich: ,Du mit verfaulten Augen™

In der Umgangssprache wird squy ,,stinken” in Verbindung mit Lebensmitteln als
Synonym fiir khiic ,,verdorben®, ,,verfaulen“ verwendet: kriic squy heey. ,Die Oran-
gen sind schlecht.“ Mit ,,verfaulten Augen” verbindet man die Vorstellung, daB die
Augen wie Friichte ,,schlecht”, ,verfault“ sind. Mit diesem Schimpfwort wird
Jemand bezeichnet, der Dinge nicht sieht, die eigentlich deutlich zu erkennen sind.
Im Deutschen wiirde man solch eine Person ,,blindes Huhn* nennen.
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2.1.7. Herkunft
2.1.7.1. Abstammung (familiiire Herkunft)

Die Ehre ist fiir Kambodschaner von groBer Bedeutung. Der Ruf einer Familig ist

ein wichtiger Faktor fiir das Weiterkommen von Familienmitgliedern. Kommt

jemand aus einer angesehenen Familie, hat er keine Probleme, eine gehobene Po-

sition zu bekommen und einen Ehepartner zu finden. Umgekehrt bedeutet das aber

auch, daf es jemand aus einer nicht angesehenen Familie nicht so leicht im [eben

hat. Da der Ruf der Familie, man kann schon sagen, existenzielle Bedeutung hat, ist
man sehr darum bemiiht, thn zu bewahren. Besteht der Verdacht, daB jemand durch
eine Handlung den Ruf beschadigen konnte, wird die Empfehlung gegeben: kum oy
ge tiel bijj ,Verhalte dich so, da man deine Familie nicht beschimpft.” iel bijj ,,die
Familie beschimpfen“ (tfel ,beschimpfen®, ,kritisieren®; bij ,, Abstammung®,
»Geschlecht”) wird als sehr schlimm empfunden und kann schwerwiegende Kon-
sequenzen haben.

AR 9 G-kambij-da , wrtlich: ,,Du Enten-Abk6mmling*

Bedeutung: Wie bei dem Schimpfwort ,Langustengehirn® spielt auch hier die
Vorstellung von der Hierarchie in der Gesellschaft eine Rolle.

Man unterscheidet zwischen da ,,Ente* und man' ,,Huhn“.

Dem Schimpfwort liegt die folgende Vorstellung zugrunde: Enten halten sich auf
schlammigem Boden auf, wo sie auch schlafen und ihre Eier legen. Im Gegensatz

dazu schlafen die Hiihner erhoht auf einem Holzgestell (dranam) im Hithnerstall
und legen ihre Eier in Nester. Mit Schlamm wird Schmutz und Armut assoziiert.
Das Holzgestell (dranam) befindet sich oben und steht fir Sauberkeit und
Trockenheit, fiir einen besseren Platz zum Leben, eben das Gegenteil von
_Schlamm®. dranam und ,,Schlamm® lassen ein Bild von oben und unten der
Gesellschaft entstehen. Die Enten sind von Natur aus nicht wie Hithner in der Lage,
nach oben zu klettern. Diese Vorstellungen hat man auf die menschliche
Gesellschaft iibertragen. Wer einen Aufstieg vom ,Schlamm“ nach oben, aus
welchem Grunde auch immer, ablehnt, wird mit einer Ente verglichen. Man meint,
daB derjenige nicht fahig ist, nach oben aufzusteigen, daB er sich im ,,Schlamm®

wohlfiihlt.

Man verwendet dieses Schimpfwort hdufig fiir Personen, die im Berufsleben ein
Jobangebot, das sie weiterbringen wiirde, nicht annehmen.
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AL §i{]&$82$mmm59:j&519&‘}§5'@559 4

..Du Enten-Abkdmmling! Man 1dBt dich auf das Holzgestell klettern, aber dy willst
nicht.”

Das Schimpfwort wird auch fiir Frauen verwendet (mi-kambiij-dd). Man beschim pft

2.B. so eine Tochter, die einen Mann, der aus einer sozial hoheren Schicht komm1
und der Tochter und ihrer Familie den sozialen Aufstieg ermdglichen wiirde, nicht

heiraten will.
Weitere Beispiele sind:
&1 ﬁgﬁ 6@ g-kambuj-thok , wortlich: ,,Du von niedriger Abstammung*

HIfS Feinh a-kan-mi-samphin , wortlich: ,Du Kind einer Prostituierten®

2.1.7.2. Nationalitit

$104 3-bnan , wortlich: ,,Du Pnong*, , Du Wilder“

Pnong (,,Wilder) ist eine abwertende Bezeichnung, die von den Khmer fiir die
verschiedenen Bergstimme in Kambodscha benutzt wird. Die Lebensweise der
Angehérigen der Bergstimme wird mit Unzivilisiertheit gleichgesetzt. In den Augen
der Khmer verletzten diese Menschen die gesellschaftlichen Normen hinsichtlich
der Kleidung, der EBkultur, der Umgangsformen usw.

&l Eig; S a-yuon , wortlich: ,,Du Vietnamese®

Eigentlich stammt das Wort yuon aus dem Sanskrit und bedeutet ,,Fremder“. Es
wird auch mit der Bedeutung ,,Wilder” verwendet. Im modernen Khmer ist es eine
abfillige Bezeichnung fiir Vietnamese. Seitens der Khmer bestehen gegeniiber den
Vietnamesen aufgrund Jahrhunderte wihrender kriegerischer Auseinandersetzungen
zwischen den Khmer und Vietnamesen und der Inbesitznahme kambodschanischen

Territoriums durch die Vietnamesen starke Ressentiments.

Die Khmer schreiben den Vietnamesen die Eigenschaft but , hinterlistig” zu, was
besonders auf die Methode der Landnahme Kampuchea Kroms durch die Viet-
namesen im 17. und 18. Jahrhundert zuriickzufiihren ist. Zunéchst hatten die Viet-
namesen auf diplomatischem Wege um die Erlaubnis gebeten, auf kam-
bodschanischem Territorium Handel treiben zu konnen. Dem Handel folgte die
Ansiedlung von Vietnamesen und schlieflich, unter Ausnutzung der Schwiche des
kambodschanischen Konigshauses, die Einverleibung des Gebietes. Das kam-
bodschanische Kénigshaus war damals durch innere Machtkéimpfe geschwiicht,



R R R R R e T B e R O e B T B R R R R ———— mm“%
-

Kambodschanische Kultur - Heft 5

74

Einige Mitglieder des Konigshauses hat!:en Vietnam um Hilfe ersucht und
sprachen als Gegenleistung Rechte bei der Nutzung und Verwaltung karenr,

bodschanischer Territorien bzw. deren Abtretung.

Die Eigenschaft ,hinterlistig™ wird aus .der Verzogerungstaktik bei der Riick b

kambodschanischer Territorien und die Ausnutzung der Schwiche dey kga .
bodschanischen Krone bei der Aneignung der Gebiete abgeleitet. Menschen, am.
hinterhiltigem und heimtiickischem Verhalten werden daher mit Vietnameg:;

verglichen.
AuBer Hinterlist verbinden die Khmer auch die Eigenschaft, kac »Streitsiichtig |,
viel schimpfen* mit Vietnamesen. nd
Das Schimpfwort mit beiden Bedeutungen wird fiir Frauen und Minner benutz
Eine Verstirkung tritt ein, wenn Prifix k- vor yuon tritt. '

Ein Beispiel fr das Schimpfwort mit seiner zweiten Bedeutung:
o %4 o n
Bfija Gtg& AfIGEY: , ,,.Du Vietnamesin, warum bist Du so streitsiichtig?

#1§ $] G-dmil , wortlich: ,,Du Tamile®
Das ist ein Schimpfwort fiir jemanden, der keinen Glauben hat und den Glaubep

anderer nicht achtet.
2.1.7.3. Ort

16558 a-samrae , wortlich: ,,Du vom Reisfeld*
Das ist ein Schimpfwort der Stadter fiir Menschen, die mit der stidtischen Le-

bensweise nicht vertraut sind.
Mit einer Person, die vom Reisfeld kommt, verbinden Stidter die folgenden Vor-

stellungen: durch schwere Feldarbeit gepriagte Erscheinung; ungepflegt; arm; keine
Bildung; weiB nicht, wie man ,richtig® iBt, spricht, im Steinhaus lebt; kann nicht
mit moderner Technik umgehen.usw. Diese Vorstellungen findet man auch in den
unzihligen Episoden iiber Bauern, die ihre Verwandten in der Stadt besuchen.

Das Schimpfwort wird fiir beide Geschlechter verwendet. Es handelt sich um ein
schlimmes Schimpfwort.
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2.2. Schimpfwirter, die ein negatives Merkmal einer Person benennen

22.1. AuBerlichkeiten, korperliche und geistige Gebrechen, Charakter-
eigenschaften

1 Khmer gibt es ;ahlrexche Schimpfworter, die sich auf allgemein negativ be-
wertete AuBerh‘chkelten, korperliche Gebrechen, (angebliche) geistige Schwichen
und Charaktereigenschaften von Personen beziehen. Dazu méchte ich jedoch noch
ine Anmerkung machen. Unter Freunden, aber nur unter guten Freunden, stellt eine

ode mit Bezug auf AuBgrhchkeiten wie z.B. Kleinwiichsigkeit, Blindheit usw.
Lein Schimpfwort dar. Ganz im Gegenteil, diese Form der Anrede ist lustig gemeint
und zeugt von groﬁe{ Vertrautheit. Zwischen nicht befreundeten Personen sind diese
Bezeichnungen schlimme Schimpfwéorter.

2.2.1.1. AuBerlichkeiten, kérperliche Gebrechen
mﬁff;ﬂﬁ’ a-karichaep , wortlich: ,,Du mit Hasenscharte®
mﬁgﬁ a-tamlan' , wortlich: ,Du Tauber*

156518 d-kampon , wortlich: ,,Du Aufgeblasener

Es ist 'ein Schimpfwort fiir einen dicken Menschen (,,Du Fettsack®).
mg‘l f/ g-khvak' , wortlich: ,,Du Blinder*

mﬁjg §i g-sanvit , wortlich: ,,Du Diirrer*

3

Dieses Schimpfwort gibt es auch mit metaphorischer Bedeutung: ,,Du Geiziger".
2.2.1.2. Geistige Schwichen

iﬂFﬁ a-bhle , wortlich: ,,Du Bloder*

8 ﬂg& a-lnan' , wortlich: ,,Du Dummer*

sMEFENRGIAS a-lrie-bak-thnds'
wortlich: ,,Du Dummer mit Beule auf der Stirn®
iﬂq_j U g-lap’ , wortlich: ,,Du Verriickter*

2.2.2. Eigenschaften
A RFY G-kamjil , wortlich: ,,Du Fauler
$1RR& a-kambut , wortlich: ,Du Listiger”
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HHANA G-kamsak , wortlich: ,Du Feiger
amlay , wortlich: ,,Du Uberheblicher«

1R S d-jhlay und #EEPUED 47
& S‘lFiﬁS a-brahaen , wortlich: ,,Du Respektloser/Unverschéimter“

2.2.3. Handlungen
Das Grundwort einiger Schimpfworter bez
verraten‘ oder pamphlar ,zerstoren®.

IRy F16T) a-pamphlar , wortlich: ,,.Du Zerstorer”

eichnet eine Handlung, wie zB, kpap

#A]H d-kpat', wortlich: ,Du Verriter"

2.2.4. Politische Ansichten

In der Politischen Polemik werden viele Schimpfwdorter verwendet. Einige wurdep
beim Ubergang von einem Regime zum anderen beibehalten. Es énderte sich ny;
der Personenkreis, fiir den das Wort verwendet wurde.

®fJ Sth& d-kpat'-jati ,Du Verriter der Nation“
& Eg ] Lﬁ p1 ﬁ &1 Fﬁ? 8 a-chkae-cakrabatti-amerik

_Du amerikanischer imperialistischer Hund"
&1 g E‘IgS G-khitum-yuon ,,.Du Diener Vietnams®
G Lﬁ b1 ﬁ a-cakrabatti , wortlich: ,Du Imperialist*

3. Verwiinschungen

Kambodschaner glauben daran, daB Verwiinschungen wahr werden konnen. Die
meisten Verwiinschungen haben den Tod einer anderen Person zum Inhalt. Dabei ist
es erstaunlich, auf wie vielfiltige Art und Weise jemandem der Tod gewiinscht
wird. Haufig ist die Herbeiwiinschung des Todes einer Person durch Waffen. Diese
Art der Verwiinschung zeigt, wie stark Kriege das BewuBtsein der Menschen pré-
gen. Das Spektrum der Waffen, durch deren Einsatz der Verwiinschte sterben soll
Zeugt von Eien Kriegstechniken, die zu unterschiedlichen Zeiten eingesetzt wurden.
Wahrend G-triiv-grap’ und G-ge-pan' nicht neu sind, ist a-triv-min erst seit Anfang
der 80er Jahre zu horen.
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1.1, Herbeiwiinschung des Todes einer Person

3.1.1. Allgemein

8180 & a-slap’ , wortlich: ,,Du sollst sterben*
o~

mm{j a-ndp', wortlich: ,,Du sollst verrecken®

550 gj_:ié a-ayu-khli , wortlich: , Du sollst ein kurzes Leben haben®

3.1.2. Tod durch Krankheit
mf}& bi3Fi a-jamni-yak , wortlich: ,,Eine Krankheit soll dich holen*
m&ﬁﬂ'j B3 G-rampal-yak , wortlich: , Die Cholera soll dich holen®

rampal' ist ein Synonym zu d-sann-rog und bedeutet Cholera. An Cholera starben
frither sehr viele Menschen. Man hatte groie Angst vor dieser Krankheit. Es gab bei
den Kambodschanern die Vorstellung, da me-rampal’ — vielleicht kénnte man
Cholerageister dazu sagen — nachts durch die Dérfer gingen und den Menschen die
Cholera brachten.

Frither war das eine ganz schlimme Verwiinschung. Heute kennt man die Bedeutung
von rampal’ kaum noch und daher wird die Verwiinschung nicht so stark emp-

funden.
3.1.3. Tod durch Waffen

#6501 Elj a-ge-pan' , wortlich: , Du sollst erschossen werden*

§165 /1 ) a-ge-kap'
wertlich: ,,.Du sollst (mit Schwert oder Axt) umgebracht werden*

1686218 d-ge-tot , wortlich: ,,Du sollst aufgespieBt werden”
iﬂ]ﬁ {88 d-triv-min , wortlich: ,,Du sollst auf eine Mine treten

sﬂm { Lﬁ'l % a-tritv-grap’ , wortlich: ,,Du sollst von einer Kugel getroffen werden®

3.1.4. Tod durch Verkehrsunfall

1 Siﬂ aun a-lan-puk , wortlich: ,,Du sollst von einem Auto angefahren werden*
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3.1.5. Tod durch Naturgewalten

qN§ S:G’l[lj G-randah-pd#' und $#13 gggt'i a-randah-phdap’
wb‘rt‘;ich: ..Du sollst vom Blitz getroffen werden”

3.1.6. Tod als Folge der Bestrafung durch Gatter oder Geister

mtm:ﬁs§ {AJU d-brah-dharant-srip
wortlich: ,.Die Erde soll dich verschlucken®

Man glaubt, daB eine schwerwiegende Straftat von der Erdgéttin Preah Thorap;

bestraft wird, indem sich die Erde auftut und die Person, die die Straftat begangen
hat, verschluckt. Es wird berichtet, daB Prinz Ramathibatey, der dlteste Sohy, des
Kénigs Chanraja (1516-1566), von der Erde verschluckt wurde, da er seine eigene

Tochter zur Frau nahm®,
Ik Galallal % a-qnak-ta-kac' und #1517 i a-qnak-ta-kac'-ka
wortlich: ,Neak Ta soll dich umbringen“ und , Neak Ta soll dir den Hals umdrehen«

Neak Ta sind Lokalgeister, die ein bestimmtes Territorium beschiitzen. Sie werden
angerufen, damit sie fiir das Wohlergehen der Bewohner Sorge tragen. Man bittet
sie z.B. auch um ausreichend Regen. Neak Ta werden meist in Form von Steinen
verehrt, die in kleinen Hauschen aufbewahrt werden. Es gibt die Uberlieferung, daf
frilher die Verstorbenen in einem Faf} bestattet wurden und der Deckel des Fasses
mit einem Stein beschwert wurde. Vielleicht steht das in Beziehung zu der Ver-
ehrung der Neak Ta in Form von Steinen. Die Neak Ta-HAuschen stehen oft am
Waldrand. Der Umkreis des Wohnortes eines Neak Ta gilt als heilig. Die Menschen
miissen sich dort in acht nehmen. Es darf nicht gelacht werden, besonders nicht iiber
Neak Ta. Es darf iiber keine andere Person schlecht geredet werden. Man glaubt,
daB Neak Ta schlechtes Verhalten z.B. mit Bauchschmerzen, schweren Krankheiten
oder sogar mit dem Tode bestraft. Da Neak Ta in der Vorstellung der Menschen

groBe Macht besizt, sind die beiden Verwiinschungen sehr schlimm.
3.2.  Herbeiwiinschen der Entehrung

BEGITEE GRS mi-cor-ge-cuy , wortlich: ,.Du sollst gebumst werden*

*Treeung Ngea, pravattisastr khmaer, Bd. 2, Phnom Penh 1973, S. 26
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3.3. Herbeiwiinschen einer mifilichen Lage

mﬁ]t"iﬁ‘ A a-jap'-guk , wortlich: ,,Du sollst ins Gefingnis kommen*

mmfisg_g s d-jap'-khnoh , wortlich: ,,Du sollst Handfesseln tragen®

%mesﬁ& mi-crasa , wortlich: ,Dein Kind soll in SteiBlage geboren werden-

4. Zur Wortbildungsstruktur der Schimpfworter

Schimpfwdrter weisen gegeniiber anderen Wortschatzbereichen strukturelle B
sonderheiten auf. e-

1. Die Bildung der Schimpfwdrter und Verwiinschungen erfolgt fast ausschlieBlich
mit mi- fiir Frauen und &- fiir Ménner. Die Verwendung von mi- und &- im Khmer
ist sehr komplex und héngt vom Alter, der sozialen Stellung und dem Geschlecht
der sprec?henden bzw. angesprochenen Person ab. Das Problem soll jedoch an dieser
Stelle nicht niher erdrtert werden. Hier soll der Hinweis geniigen, daB es sich um
Prifixe handelt, die eine Anrede zum Ausruck bringen, wobei die sprechende
Person der angesprochenen Person eine sozial niedrigere Stellung als die eigene
zuordnet. Wenn mi- und g- auftreten, mulB es sich nicht immer um Schimpfwérter
oder Verwiinschungen handeln. Sagt eine iltere Person z.B. zu eimem Kind mi-
kqin/a-kqin, mi-nan/a-nan und mi-tic/a-tic bedeutet das ,,Du Kleine“ bzw. ,,.Du
Kleiner* und ist lieb gemeint. §

2. Es zeigte sich, daB bei den Schimpfwdrtern zwei Strukturtypen besonders hiufig
auftreten:

a) Prifix + Stamm (Adjektiv),

b) Préfix + Stamm (Substantiv).

Bei Verwiinschungen sind die Strukturen vielfdltiger und komplexer. Oft ent-
sprechen sie Sétzen. Am héufigsten traten die folgenden drei Typen auf:

a) Prifix + Stamm (Substantiv + Verb),
b) Prifix + Stamm (Verb + Substantiv),
¢) Pridfix + Stamm (Pronomen + Verb).

3. Bei Schimpfwértern treten hiufig Konstituenten auf, die eine negative Bedeutung
haben. Diese negative Bedeutung wurde ihnen durch das Prifix k- bzw. eine seiner

Varianten verliehen.
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Beispiele:
kan- + cas' = karicds' in: g-kaficas' ,Du Alter”,
kan- + tiee = kantie in: G-kantiee ,Du Gnom*,
kam- + bilj = kambiij in: d-kambiij-da ,,Du Ente
r einsilbigen Vornamen bzw. dem letzten Tej dig
Or

Das Prifix - tritt haufig vo
namens auf. Eine zusitzliche Intensivierung wird duch Verdopplung deg Prag ¥
iner beriihmt-beriichtigten Person igt 3 ll’c‘bk-
“*Oat

erreicht. Ein Beispiel mit dem Namen ein
und g-kakbat ,,Du Pot* (,Du Pol Pot®).
Beispiele mit einem weiblichen und ménnlichen Vornamen:

mi-frum und mi-kakrum ,Du Rom* (pejorativ; Ableitung von dem weiblichen v
: Or-

80

n-Abkémmling*

namen rum Rom)
G-kran und d-kakran ,Du Kran“ (pejorativ; Ableitung von dem ménnlichen Vor

namen saran Saran)
Ebenso tritt dieses Prifix in einigen Schimpfwortern fiir ethnische Gruppen auf, ;
> Wie

z.B. a-kyuon ,,.Du Vietnamese*, g-kcin ,,Du Chinese“.
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Die Bedeutung des Gottes Hevajra im alten Khmerreich
Wibke Lobo

[m Museum fiir Indische Kunst in Berlin befindet sich eine Bronzefigur des Gottes
Hevajra, die aus dem Ende d_es 12. Jahrhunderts stammt. Sie gehort zu den her-
ausragenden Kunstwerken, fhe der tantrische Buddhismus in Kambodscha her-
vorgebracht hat. Der tantnsghe Weg zur Erleuchtung ist ein besonders an-
Spruchsvoller Weg. ET s_etzt e hohe§ MalB an religiésem Wissen und geistiger
Klarheit voraus. Hevajra ist die Personifikation der Erleuchtung im Hier und Jetzt.
Eine solche Bronzefigur hat urspriinglich als Meditationsbild gedient, das dem oder
der Eingeweihten die Fahigkeiten und magischen Krifte des Gottes zeigte. In der
Meditation wurde eine Identifikation mit dieser Gottheit angestrebt.

7u den wichtigsten Merkmalen Hevajras gehort die Tanzpose. Sie symbolisiert die
pynamik des Erleuchtungsprozesses als eines inneren Kampfes zwischen den
Kriften, die an den Bedingungen der 3-dimensionalen Welt haften und denen, die
sich davon befreien méchten. Gleichzeitig zeigt sein Tanz seine schopferische Kraft,
denn seine thythmische Bewegung setzt eine enorme Energie frei, die das Entstehen
der 5 Urelemente Erde, Wasser, Feuer, Luft und Ather bewirkt.

Die 16 Arme rahmen den auf einem Fuf tanzenden Gott wie ausgebreitete Fliigel
ein und verleihen ihm Stabilitét. Er hélt sdmtliche Attribute in den Hinden, die von
den tantrischen Texten vorgeschrieben werden. Rechts sollen es von unten nach
oben Elephant, Pferd, Esel oder Hund, Kamel, Mensch, Fabeltier und Katze sein.
Sie représentieren die verschiedenen iibernatiirlichen Fihigkeiten des Gottes. Die
linken Hénde halten einen runden Gegenstand ganz unten und sonst durchgehend
kleine menschengestaltige Figiirchen. Sie symbolisieren seine mikro- und ma-
krokosmischen Aspekte. Alle Attribute liegen in Schédelschalen, die sich mit den
16 Leerheiten in Verbindung bringen lassen. Im tantrischen Buddhismus ist der
geistige Zustand der Leerheit eine Vorstufe zur Erleuchtung und bedeutet, daB der
Geist frei von Vorurteilen und vorgefa3ten Konzepten ist. Nur so kann sich die

gesamte spirituelle Kraft entfalten.

Die 8 Képfe Hevajras sind in 3 Stufen aufgebaut, wobei die untere 3, die mittlere 4
und die oberste 1 Kopf umfaBit. Sie sind ein Merkmal seiner allumfassenden

Buddhanatur. Diese hat 8 Aspekte, namlich die von Buddha, Loke$vara und Vajra-
péni (unterste Stufe) und von den 5 Tathagatas (zweite und dritte Stufe). Zusammen
zeigen sie die kosmische Qualitit Hevajras als Adibuddha, der im tantrischen
Buddhismus der Urgrund allen Seins ist.

Bt S et i S i B R i PR M N B P T T T T g ) B R e ke i i g S N My
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Der achtképfige Gott Hevajra, Museum fiir Indische Kunst Berlin
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Der achtképfige Gott Hevajra, Museum fiir Indische Kunst Berlin
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Die Bedeutung des Gottes Hevajra wird ausfiihrlich in folgendem Artike] behang

Wibke Lobo,

»Reflections on the Tantric Buddhist God Hevajra in Cambodia
east Asian Archaeology 1994. Ed. by P.-Y. Manguin. Proceedings
International Conference of the European Association of South

Archaeologists. Hull: University of Hull. Centre for Southeast Asi
1997 (im Druck).
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Tausend Jahre alte Zeugen
Die Tempelanlagen von Angkor in Kambodscha
Hans Leisen

[m Zentrum Kambodschas liegen die berithmten Tempelanlagen von Angkor. Diese
I::deutenden Bauwerke waren viele Jahre aufgrund kriegerischer Aus-
. andersetzungen und der Terrorherrschaft unter Pol Pot nicht zugénglich. Die
emehmende Demokratisierung des Landes ermdglicht nun wieder Reisen zu diesen
z;l:zigartigen Kult- und Kulturstitten. Durch die Offnung des Landes riicken die
teausend Jahre alten Zeugen der Khmer-Hochkultur, aber auch der bp-
sorgniserregende Zerfall der Bauwerke mehr und mehr ins 6ffentliche BewuBtsein.

Mehr als 100 grofie Anlagen
Der Tempelkomplex von Angkor liegt bei der Stadt Siem Reap in der Nahe des
groBen Binnensces Tonle Sap. Von Deutschland aus erreicht man Angkor iiber
Bangkok und Phnom Penh nach circa 15 Flugstunden. Die Region liegt im tro-
pischen Klimabereich mit ausgeprégter Trocken- und Regenzeit. Zum Zeitpunkt der
jingsten Forschungsreise eines Arbeitsteams der Fachhochschule Kéln, das heift
konkret der Fachbereiche Photoingenieurwesen und Restaurierung und Kon-
servierung von Kunst- und Kulturgut im Friihjahr 1995 herrschten Temperaturen
zwischen 28° Celsius in der Nacht und 36° bis 40° Celsius am Tag.

Mehr als 100 groBere Tempelanlagen verteilen sich in Angkor iiber eine Fliache von
etwa 230 Quadratkilometern. Daher miissen sich die Untersuchungen der Teams der
FH Koéln auf einzelne Tempel und bei diesen auf Teilbereiche beschranken. In
gemeinsamer Absprache mit Prof. Dr. Jaroslav Poncar (FB Photoingenieurwesen),
dem Initiator des Angkor-Projektes der FH Koln, Prof. Dr. Hans Leisen (FB Re-
staurierung und Konservierung von Kunst- und Kulturgut), Mr. Uong Von, dem
Leiter der kambodschanischen Denkmalbehorde ,,Conservation d'Angkor®, und Mr.
Sam von der lokalen UNESCO-Verbindungsstelle wurden die Anlagen von Angkor

Vat und der Bayon-Tempel ausgewdhlt.

Der Tempel Angkor Vat stellt eines der groBten religidsen Bauwerke dgr Welt dar.
Aber nicht nur die gigantischen 4uBeren Mafie beeindrucken: So mifit der um-
gebende Wassergraben 1500 mal 1300 Meter bei einer Breite von 300 Metern, die
Basis des Tempelberges betrdgt 200 mal 180 Meter, und insgesamt erreicht der
Tempel eine Hohe von 65 Metern. Allein in Angkor Vat sind Reliefs mit einer

Gesamtflache von rund 2000 Quadratmetern aus dem Gestein gemeiBelt. Die Bas-
Reliefs in den duBeren Galerien sind zwei Meter hoch und 520 Meter lang. Mehr
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T der Tempelanlage zichen die Vielzahl und ¢,
noch als die Riesenausmale de plungen e dhor in hren B o

vorragende Qualitit der bildlichen Darstel
s datieren aus der Zeit von“802 bis 1295 Sie

: des Angkorgebiet v A2
Die Tempelbauten des AngKoTg o Vorklassische Zeit, die Ubergangszeit die

den in vier Perioden gegliedert: di
Iv(vle;sseische Zeit mit dem Bau von Angkor Vat (Ende 11./Anfang 12. Jahrhundey

als Hohepunkt und die barocke Bliite mit dem Bayon-Tempel (Ende 12,/Anfang 13

Jahrhundert) als Hauptwerk. Nach 1431 gerdt der Ge?samte Bereich in Ve
gessenheit, wird im 16. Jahrhundert wiederentdeckt und tellvsfelse‘ emeut aufgebay
bevor er kurz darauf zum zweiten Mal in die Bedeutungslosigkeit versinkt.

Wiederentdeckt wurden die Tempelanlagen in Angkor durch den Franzo§en Henry
Mahout im Jahre 1863. 1908 wurde die ,Conservation d'Anglfor“, die heutige
Denkmalbehorde zum Schutz der Tempel, gegriindet. Seit 1992 ist Angkor in dje
Liste des UNESCO-Weltkulturerbes eingetragen.

Rapider Zerfall einzigartiger Kulturdenkmiler
Restauratoren beteiligen sich an der Erhaltung der Tempel von Angkor
Hans Leisen

Im Frithjahr 1995 fuhr ich mit finanzieller Unterstiitzung der FH K6ln erstmalig mit
einem Team von Prof. Dr. Jaroslav Poncar vom Fachbereich Photoingenieurwesen
nach Angkor, um vor Ort zu erkunden, in welcher Form der Fachbereich Re-
staurierung und Konservierung von Kunst- und Kulturgut einen Beitrag zur Er-
haltung der einmaligen Kunstwerke in Kambodscha leisten kann. Zum einen wollte
ich einen Uberblick iiber die Schéden an der Natursteinsubstanz der Tempel ge-
winnen und Ideen sammeln, wie sich die Studienrichtung Restaurierung und Kon-
servierung von Steinobjekten in Ausbildung und Forschung sinnvoll an der Losung
bgstehender Probleme beteiligen kann. Zum anderen ging es um die Frage, in-
wieweit die photographische Dokumentation der Reliefs von Angkor und vom
Bayon-Tempel, die im Rahmen eines Forschungsprojekts von Prof. Dr. Jaroslav
Poncar mit der Slit-Scan-Photographie durchgefithrt wurde, fiir restauratorische
Fragestellungen eingesetzt und optimiert werden kann.

Die Baumaterialien fiir die Tempel der vorklassischen Zeit waren Ziegel und Laterit
(Verwitterungsgestein) fiir die Umfassungsmauern. Die Bauzier wurde jedoch
bereits friih in Sandstein, aber auch in Kalkstuck ausgefiihrt. In der klassischen
Periode [6ste dann Sandstein aus den Kulen Bergen im Norden von Siem Reap den
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Ziegel der vorklassischen Zeit als Baumaterial vollkommen ab. Es wurden sehr
’ erschiedene Sandsteintypen verxyendet, die sich sowohl farblich als auch in ihrem
Verwmenmgs\ferhalten wesentlich voneinander unterscheiden. So weisen zum

ispiel die ri)‘thcl_'nen Sandsteine von Banteay Srei kaum Verwitterungsschiden auf,
wahrend die gelblichen und griinlichen Gesteine der Tempel Bayon und Angkor Vat
schr anfillig zu sein scheinen, wie der erhebliche Zerfall zeigt.

Grofie statische Probleme

Die peobachteten Schédden sind sehr vielfiltig. Neben immensen statischen Pro-
plemen, die bis zur vollstindigen Zerstérung fithren kénnen, treten eine Vielzahl
von Schéden an der Gesteinssubstanz auf. Die Zerstorungsprozesse sind suBerst
aktiv und filhren zum rapiden Zerfall an den kiinstlerisch bearbeiteten und ver-
sierten Tempelwénden.

Die Zerstorung der Originaloberflichen durch Schalenbildung bedroht vor allem die
wunderschonen Apsara- und Devata-Reliefs des Angkor Vat. Hierbei bildet sich
eine verhartete GesteinsauBenhaut, die nicht mehr mit dem Gesteinsinneren zusam-
menhéngt und nach und nach schalig abplatzt. Ganze Partien der wertvollen Ober-
flachen gehen so verloren. Uber die Mechanismen der Schalenbildung unter tro-
ischen Verwitterungsbedingungen gibt es bislang aber nur vage Vorstellungen.
Eine gezielte und umfassende Ursachenbekampfung ist damit nicht gewahrleistet.

7Zerstorerischer Bewuchs

Aber auch andere Schadensformen treten auf, wie Aufplatzen von Natursteinpartien,
Alveolar- oder Bienenwabenverwitterung, Absanden und Aufblattern. Pflanzlicher
Bewuchs zerstort nicht nur durch seine Wurzeln, die den Gesteinszusammenhang
sprengen, oder durch sein Gewicht. Auch mikrobiologische Besiedelung wirkt
schidigend auf das Gestein ein. GroBe Bereiche des Tempels Bayon sind von
derartigem Bewuchs iiberzogen. Er veréndert nicht nur den optischen Eindruck, das
heiBt die Lesbarkeit der bildhauerisch gestalteten Flachen, sondern beeintrachtigt
auch das Gestein selbst. Die Oberfliche wird durch aggressive Stoff-
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wechselprodukte aufgerauht, sie wird langer feucht gehalten, und dadurch konnen
Losungsvorgénge vollstandiger ablaufen.

Die physikalisch, chemisch und biologisch bedingten Schddigungsprozesse wirken
auf verschiedene Steintypen unterschiedlich stark ein. Die Materialeigenschaften
beeinflussen also in hohem MaBe die auftretenden Schadensbilder. Ihre sorgfiltige
Untersuchung ist unverzichtbare Grundvoraussetzung fiir jedes Konservierungs- und
Restaurierungskonzept.

Vandalismus

Ein besonders beschimendes Kapitel der Zerstérung der Tempel ist menschlicher

Vandalismus: Figurenteile, meist Kopfe werden aus den Wénden herausgeschlagen
und zum Kauf angeboten.

In mehreren Projekten wird derzeit versucht, dem endgiiltigen Zerfall der Tem-
pelanlagen entgegenzuwirken. Die meisten dieser Projekte haben die statisch-
konstruktive Sicherung der Tempel zum Ziel, eine duBerst notwendige und drén-
gende Aufgabe. Allerdings gehen mit dem Verlust der kiinstlerisch bearbeiteten
Oberflachen durch Verwitterung die Schénheit und kunsthistorische Aussagekraft
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dieser einzigartigen Tempelbauwerke verloren. Erschwerend kommt hinzu, da8 sie
haufig bereits vieler Sl;ulpturen beraubt worden sind. Eine Erhaltung der Tem-
pelanlagen ist also nur in Kombination beider Arbeitsdisziplinen — statisch-kon-
struktive Sicherung und Erhaltung der Steinsubstanz — in internationaler Zu-
sammenarbeit moglich. Zudem muB das értliche Arbeitspersonal der Conservation

d'Angkor entsprechend geschult werden, damit sie in Zukunft die Arbeiten aus-
fiihren und die Pflege garantieren konnen.

Gesteinsproben mitgenommen

wihrend meines Aufenthaltes in Kambodscha habe ich einen detaillierten Uberblick
iiber die einzelnen Tempelanlagen, ihren Zerstérungsgrad und die verbauten Ma-
terialien erhalten. Ich konnte mich mit den verschiedenen Schéden, der Gesteins-
abhingigkeit der Verwitterungsintensitit und den Gesteinsvarietiten bekannt ma-
chen.

Neben exemplarischen Kartierungen und Dokumentierung besonders interessanter
Beispiele und ersten Untersuchungen zur Materialcharakterisierung konnte ich
Gesteinsproben nehmen und mit Erlaubnis der kambodschanischen Regierung nach
Deutschland ausfithren. Diese Proben werden derzeit einer genauen Analyse der
Gesteinseigenschaften, ihrer Schwachpunkte und Besonderheiten unterzogen, als
Basis fiir eine Bewertung der Verwitterungsmechanismen und die Erarbeitung
moéglicher KonservierungsmaBnahmen. Hierbei stellt sich nun die Frage, wie kon-
nen wir uns — das heifit Studentinnen und Studenten der Studienrichtung Re-
staurierung und Konservierung von Steinobjekten, Kolleginnen und Kollegen und
ich — an dem Erhalt dieser einzigartigen Kulturdenkmiler beteiligen? Klar ist wohl,
daB bei der GroBe der Anlagen und bei dem zum Teil bereits weit fortgeschrittenen
Grad der Schidigung nur ganz selektiv Projekte in Angriff genommen werden
kénnen. Die kiinstlerisch und historisch besonders wertvollen Reliefs miissen bei
der Erhaltung eine herausragende Rolle spielen. An diesen Objekten soll im Rah-
men der Ausbildung gearbeitet werden. Vordringliche Ziele sind neben Recherchen
zu frilheren KonservierungsmaBnahmen die Materialcharakterisierung der ver-
wendeten Steintypen sowie die Entwicklung und Erprobung geeigneter Kon-
servierungs- und Restaurierungsmaterialien und -methoden.

Sinnvollen Beitrag leisten

Die Fachhochschule Kéln ist mit ihrem breiten Lehr- und Forschungsspektrum im
besonderen MaBe dazu geeignet, in internationaler Zusammenarbeit einen sinn-
vollen Beitrag zur Erhaltung des wunderschonen und kunsthistorisch besonders
wichtigen Tempelbezirks zu leisten. Zum einem kann hier eine bereits bestehende
und funktionierende Infrastruktur genutzt werden, zum anderen ist es moglich,
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Teilaspekte solcher Projekte in die Lehre mit einzubeziehen und Aufgabep ge.
meinsam mit fortgeschrittenen Studentinnen und Studenten zu 16sen.

Zum anderen ist die FH Kéln als Hochschule bestens dafiir geriistet, den er-
forderlichen Know-how-Transfer zu leisten, um die Restauratorinnen ypg Re.
stauratoren vor Ort in Kambodscha zu unterstiitzen und sie in die Lage zu Versetzen,
selbst mafigeblich an der Erhaltung ihres kulturellen Erbes mitzuwirken,

Der Grundstein fiir die Einbindung der kambodschanischen Partner ist bereits durch
gute Kontakte zum Ministerium fiir Kultur, der Denkmalbehérde Conservation
d'Angkor und der 6rtlichen UNESCO-Verbindungsstelle gelegt. Auch war der
Empfang immer herzlich, und bei Problemen jeglicher Art wie beispielsweise der
Gesteinsausfuhr wurde uns stets geholfen. Sicher kénnen auch kiinftige Projekte mit
der Unterstiitzung der kambodschanischen Beteiligten rechnen.

Wichtige Kontakte sind gekniipft

Internationale Kontakte bestehen mit Blick auf die weitere Arbeit in Kambodscha
bereits mit der Ecole Frangaise d'Extréme Orient (EFEO), Paris, dem World Mo-
nument Fund, New York, der Royal Angkor Foundation, Budapest.

Ich bin zuversichtlich, da8 wir von der Fachhochschule Kdln aus einen Beitrag zur
weiteren Erhaltung dieser herausragenden Kunst- und Kulturdenkmiler leisten

konnen.

Nachdruck mit freundlicher Genehmigung des Autors aus: insider, Fachhochschule
K&ln, Nr. 5, Januar 1996, S. 24, 28-31.
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Von Géttern, Konigen und Menschen

Bis zu zwel Meter lange Negative von den Reliefs in Angkor

Jaroslav Poncar

{iber die Vorversuche fir das gemeinsame Projekt des Fachbereichs Pho-
toingenieurwesen der FH Koln und des Musée Guimet in Paris, die bedeutenden
Reliefs aus dem 12. und 13. Jah.rhundert in den Tempeln von Angkor in Kam-
podscha zu dokumentieren und die dazu eingesetzte Slit-Scan-Technik und deren

Anwendungsmoglichkeiten in der Denkmalpflege wurde schon in der zweiten
insider-Ausgabe vom Herbst 1994 berichtet.

Bei dieser photographi§chen Technik fihrt die Spezialkamera auf Schienen an dem
Objekt entlang und nimmt es kontinuierlich auf. In der Galerie um den Tempel
Angkor Vat gibt es Relief-Szenen, die knapp 100 Meter lang sind. Auf dem 70
Millimeter breiten Film ergibt eine solche Szene eine 2,4 Meter lange Aufnahme.

Quantitative Auswertung

Vorteil dieser Methode sind nicht die spektakulir langen Negative. Da mit der
Kamera auch die entsprechende Beleuchtung mitfahren kann, die das Relief schriag
von der Seite beleuchtet, wird das flache Relief gut modelliert und besser sichtbar.
Alle Reliefs erhalten bei dieser Form der photographischen Dokumentation exakt
die gleiche Beleuchtung und alle Filme genau die gleiche Belichtung. Das er-
méglicht eine quantitative Auswertung der Aufnahmen. So konnen Re-
stauratorinnen und Restauratoren mit Hilfe einer solchen Fotodokumentation Schi-
den kartieren, um anschlieBend Konservierungs- und Restaurierungskonzepte
auszuarbeiten.

Am 12. Februar 1995 war es so weit: Prof. Dr. Hans Leisen (Facl.lbereich Re-
staurierung und Konservierung von Kunst- und Kulturgut) .und die Studenten
Markus Hitzler, Andreas Kotulek, Markus Kreisel, Stefan Reiser, Mgrtlp Streh}e
und Michael Wagener standen mit mir am Check-in-Schalter der Thai Aqw?ys in
Frankfurt. Alle waren gespannt, ob und wie wir unser do_ch etwas volummdsel.r.es
Gepéck mit in das Flugzeug bekommen wiirden. Uber die Waage muBten zwolf
Kisten mit 800 Kilogramm Ausriistung. In den Kisten waren neben 100 Metern
Spezialschienen, alle erforderlichen Utensilien fiir die Entwicklung von Testfilmen,
Werkzeug, Ersatzteile — kurz alles, was fiir die bevorstehenden fiinf Wochen"ge-
braucht werden konnte. Fiir den personlichen Bedarf blieb nur das Handgepick.
Zum Gliick ist es in Kambodscha recht warm. Die Kosten fiir das Ubergepéick
waren enorm hoch, aber — und das war die Hauptsache — alles kam mit.



04 Kambodschanische Kultur - Heft 5

\

Auf
Schienen
laufende
Kamera
(rechts)
und
Lichtquelle
(links)

Hinter dem Team lag zu diesem Zeitpunkt ein duBerst arbeitsintensives Win-
tersemester, vor ihm ein spannendes Projekt, das allerdings noch durch einige
Unwigbarkeiten gefihrdet werden konnte. Werden die zweieinhalb Meter langen
Leuchtstoffréhren die zu den vitalen Elementen des Projekts gehéren, die lange
Reise nach Angkor schadlos iiberstehen? SchlieBlich waren auf dem Weg von der
Lieferfirma in Miinchen zur Fachhochschule K6In von den Leuchtréhren zweimal
nur Scherbenberge iibriggebieben.
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Hinzu kam, daB uns die Reiseagentur aus Phnom Penh drei Tage vor dem Abfly
dariiber informierte, dafl die Kisten mit den Schienen und den Leuchtstoffréhreﬁ
nicht auf dem gebuchten AnschluBflug von Phnom Penh nach Angkor wej.
tertransportiert werden konnten, und gab uns den Tip, dafiir das Schnellboot ayf
dem Tonle Sap zu nehmen. Der Wechsel vom Flugzeug auf das Boot wiire Wweniger
ein Problem gewesen. Allerdings muBten wir beflirchten, daB diese Route aufgryng
der immer noch aktiven Roten Khmer ein weiteres Risiko bedeutete. Uberstehen die
im Handgepéck untergebrachten empfindlichen Nivelliergerite den Transport ohne
Schaden? Von der Genauigkeit, mit der die Schienen verlegt werden, héngt schlieg-
lich die Qualitéit der Aufnahmen ab. Wie werden die Gerite, und natiirlich auch dag
Team, die tropische Hitze vertragen?

Crash-Kurs bei Bauingenieuren

Bei den Tests an der Fachhochschule Kéln hat alles geklappt. Die Studenten haben
im Fachbereich Bauingenieurwesen einen Crash-Kurs im Nivellieren absolviert
aber viel Zeit zum Uben gab es wihrend des Wintersemesters doch nicht, EiI;
einziges Mal konnten etwa 50 Meter Schienen in einer ehemaligen Industriehalle in
Miilheim bei typisch K6lner Wintertemperaturen verlegt werden. Wie wird es bei
35 Grad und bei doppelt so langen Schienenstrecken funktionieren?

Die technischen Probleme und auch die immer wieder sehr schwierigen Fi-
nanzierungsprobleme wurden geldst. Den groBten finanziellen Beitrag stellte das
Auswirtige Amt der Bundesregierung. Mit zusitzlicher Hilfe von seiten der Fach-
hochschule Kéln und einiger privater Sponsoren war schlielich das Projekt auch
finanziell gesichert. Auf dem Flughafen in Phnom Penh angekommen, 6ffneten wir
als erstes mit groBer Spannung und Ungeduld die Kiste mit den Leuchtstoffrshren.
Alle Réhren waren noch intakt. Wihrend ich mit zwei Studenten und den Holz-
kisten einen Tag spiter mit dem Schnellboot den Rest der Reise antrat, flog das
iibrige Team mit dem nichsten Flugzeug noch am selben Tag weiter nach Siem
Reap, der Provinzhauptstadt, in deren Nahe sich die Tempel befinden. Am 14.
Februar 1995 schlieBlich war das vollstindige Team mit kompletter Ausriistung in

Angkor.

Die Aufnahmen der Reliefs erforderten einen besonderen Lebens- und Ar-
beitsrhythmus. Um 14.00 Uhr holten wir bei dem Projekt der Ecole Frangaise
d'Extréme Orient an der Terrasse des Leprosen Konigs in Angkor Thom den trag-
baren Generator ab, den wir jeweils bis zum ndchsten Morgen um 7.00 Uhr be-
nutzen durften. Gleich danach begannen wir damit, die Schienen im Angkor Vat zu
verlegen und zu nivellieren. Binnen kurzer Zeit wurde diese Arbeit zur Routine und
— mit Ausnahme der ersten 94 Meter langen Strecke, die wir am vierten Tag zu



96 Kambodschanische Kultur - Heft 5

—_—

bewiltigen hatten, — haben wir diese Arbeit jeweils an einem Nachmittag zum
Sonnenuntergang geschafft.

Lasernivelliergeriit

Bei den Tests im Atelier des Fachbereichs Photoingenieurwesen hatte sich eindeyt; g
gezeigt, daB sich die Genauigkeit der Nivellierung am stirksten im Auflosungs-
vermdgen der Aufnahmen niederschlédgt. Mit Hilfe des Lasernivelliergerits konnten
wir die Schienen mit einer Toleranz von +/-0,8 Millimeter auf 100 Metern ver-
legen. Sobald es dunkel genug war, dafl der Rest vom Tageslicht den Film bej einer
Belichtungszeit von einer Sekunde nicht mehr belichten konnte, haben wir als erstes
von jeder Reliefszene einen Testfilm belichtet. Stefan Reiser und Markus Hitzler
entwickelten anschliefend sofort den Film in der Dunkelkammer der Conservation
d'Angkor und schlossen sich dann dem Team beim Abendessen wieder an. Gleich
nach dem Abendessen wurde der Testfilm auf dem Leuchtkasten genau unter die

Lupe genommen.

Zwei Studenten fuhren mit mir nachts hinaus zum Angkor Vat, um die Aufnahmen

zu belichten. Je nach Linge der Reliefszene begann die Nachtschicht um 2.30 oder

3.00 Uhr morgens. Mit dem Kabel in der Hand wandelten wir dann im Schnecken-

tempo hinter der computergesteuerten High-Tech-Kamera her. Pro Relief wurden
sicherheitshalber drei verschiedene Filmsorten je zweimal belichtet. Um die 94
Meter lange Strecke aufzuzeichnen, benétigte der Kamerawagen langer als eine
halbe Stunde. Die volle Umrundung des groBten Tempels der Welt dauerte auf diese
Weise elf Arbeitstage und Arbeitsnéichte. Wenn dann die Kamera kurz vor dem
Sonnenaufgang das letzte Mal fiir diese Schicht ins Ziel einlief, war das Team so
miide, dal3 die Hurra-Rufe kaum horbar waren.

800 Meter Reliefs aufgezeichnet

Nach Abschluf3 der Dokumentationsarbeiten im Angkor Vat warteten auf uns noch
Reliefs in einer Gesamtlinge von 300 Metern im Tempel Bayon, dem letzten groBen
Bauwerk der Khmer. Zuvor legten wir eine dreitigige Pause ein, und nutzten diese
dazu, uns die iibrigen Tempelanlagen, die auf einer Fliche von mehr als 200 Qua-
dratkilometern im Urwald verstreut liegen, anzusehen. Nach dieser kleinen Ver-
schnaufpause ging es sofort im selben Arbeitsthythmus weiter. Auf diese Weise
gelang es uns, in der vorlesungsfreien Zeit 800 Meter Reliefs aufzunehmen. Mit
herkdmmlichen photographischen Mitteln wire diese Aufgabe — ganz abgesehen
von der Qualitét — kaum zu bewiltigen und der finanzielle Aufwand ebenfalls viel
grofer gewesen.

Unter dem Titel ,Von Géttern, Kénigen und Menschen — Slit-Scan-Fotos der
Tempelreliefs im Alten Kambdscha“ wurden im Herbst 1995 die Aufnahmen von
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den ebenso aufregenden wie einmaligen Reliefs in zwei Ausstellungen der Offent-
ichkett vorgestellt: Im Rautenstrauch-Joest-Museum in Kéln und im Musée Na-

ional des Arts Asiatige Gilumet in Paris.

Nachdruck mit freundlicher Genehmigung des Autors aus: insider, Fachhochschule
Koln, Nr. 5, Januar 1996, S. 25-28.
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Re-establishing the Buddhist Institute
Heike Loschmann

The Buddhist Institute in Phnom Penh emerged as the result of a long process of
development of the Cambodian National library, which was founded by a roys
ordinance in 1921 during the reign of King Sisowath (1904-1927). Four years later
the library was renamed the Royal Library and the following year saw another roya]
ordinance which defined the objectives of the library, its organization, budget, and
internal regulations.

On the initiative of the Kings of Cambodia and Laos and proposals drafted by the
French Higher Residents (résidents supérieurs) in Cambodia and Laos and the
Governor of Cochinchina, the Governor-General of Indochina issued a decree on
January 25, 1930 establishing a National institute of Buddhist Studies under the
high patronage of the Kings of Cambodia and Luang Prabang. The aim and ob-
jective of the Institute was to produce Cambodian and Laotian materials for the
study of Buddhism as practised by the local populations, including the Khmer
minority in Cochinchina (southern Vietnam). In a final stage of development, the
National institute of Buddhist Studies was later in 1930 renamed the Buddhist
Institute (Institut Bouddhique). The Institute was managed by a board of ad-
ministration whose secretary, Suzanne Karpelés, was librarian of the Royal Library.
Through her indefatigable support, the Institute began a progam of activities guided
by the following specific mandate:

e To search, acquire, and preserve works, manuscripts, printed materials, pe-
riodicals, maps, charts, engravings, photographs, etc. relating to the history religion,
literature, art, institutions, and customs & mores of ancient and modern Cambodia;

e To publish texts and other works documents in Khmer, French, and other foreign
languages on the above-mentioned subjects;

e To assemble a collection of works for study and research relating to Khmer
traditional culture, Buddhism and its history, and a variety of other cultural ma-
terials;

To fulfill these objectives, the work of the Buddhist Institute was divided into four
departments:

1) The Library. Containing more than 30,000 titles available for public reading, it
was the large_st ann only library of its kind in pre-1970s Cambodia, holding ma-
terials on subjects including philology, religion, history, art, and archaeology;
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2) The Tripitaka Commission. Founded in 1929 by royal decree and working in the
Institute from 1930 to 1969, the commission completed a translation into Khmer of
the entire Pali Canon (the Theravada Buddhist scriptures) in 110 volumes;

3) The Mores and Customs Commission. Founded in 1934, its members studied,
analysed, and preserved ethnographic materials on Khmer mores and cultural
traditions. Only a small part of the 4,000 documents assembled were ever published;

4) The journal Kambuja Suriya (The Sun of Cambodia). Begun in 1926 at the Royal
Library, the journal appeared monthly through the Institute to disseminate in-
formation not only on Khmer culture and religion but also on general scientific and

cultural knowledge.

Within a few years of its founding, the Institute became the centre of Cambodian
intellectual life, in particular as the source of a new nationalist sentiment. Due to the

rotracted civil war in the 1970s, the activities of the Buddhist institute were cur-
tailed. After 1975, the Institute was entirely uprooted and ceased to exist. Yirtually
the entire library collection and documentary collection of the Commission on
Manners and Customs were permanently lost.

In the 1980s, the Buddhist Institute existed only in name as a branch of the de-
partment of religious affairs of the National Front for the Defense and Re-
construction of the People's Republic of Kampuchea. The Institute's employees
served mainly as mediators between the Front and the sangha, or community of
monks. Its location had moved to the Unnalom pagoda, the seat of the highest
ranking monk, Ven. Tep Vong, who was appointed Supreme Patriarch of the re-
stored Mahanikaya order at the end of 1991 by Prince Norodom Sihanouk. The old
building of the Buddhist Institute had been taken over by the Ministry of Foreign

Affairs and International Cooperation.

In early 1992, a law was passed by the National Assembly of the State of Cambodia
to reestablish the Ministry of Cults & Religious Affairs. In June 1992, the Buddhist
Institute was formally re-established and reorganized as a fourth department of the
Ministry in two buildings at Wat Unnalom. The decision was made to re-establish
the Buddhist Institute according to its old pattern. But there was no funding to cover
rebuilding activities. The buildings provided by Most Venerable Samdech Tep
Vong were not functional, lacking electricity, water, supplies, and trained staff with
the exception of its Director, Mr. Om Khem.

In 1993, the Japan Sotoshu Relief Committee (JSRC), which was active during the
1980s in reprinting Buddhist and other Khmer texts in the Khmer refugee camps in
Thailand, began to cooperate with the Buddhist Institute to realize a three-year
reprinting programme of some 50 important titles for Buddhist education. With
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support from several japanese sponsors, JSRC also set up its own modern printin
house in Phnom Penh. Among the sponsors was the Japanese committee of th§
World Council for Religion and Peace (WCRP), which also underwrote, beginnin o

in 1994, the quarterly republication of Kambuja Suriva.

Almost at the same time, the Heinrich Boll-Foundation (HBF), a Germap foun.
dation linked with the Party Alliance 90/The Greens, signed a three year cooperatiye
agreement with the Buddhist Institute. After preparatory work that began in 199
I began my work as the Foundation's project advisor to the Buddhist Institute i
1993. In 1995, a trained Khmer-German librarian funded by the German Oversegg
Service also came to the Institute's assistance. The HBF provided infrastructure anq
technical assistance to allow the work of the Institute, including its cooperation with
JSRC, to function more efficiently. The two buildings were renovated to ac-
commodate offices and the new library. The Institute was equipped with five
computers for manuscript preparation and a library catalogue system. Other equip-
ment included a vehicle, motorbikes, a large-scale copier, generator, and office/
library furnishings. A staff training program was organized in accounting, basic
English, and computer skills as well as, beginning in 1995, librarianship skills.

With the basic infrastructure work well under way, the long-term objective of the

project is now concentrated on realizing the vision of restoring the Institute to its

former glory. In earlier times, the Buddhist Institute was characterized by the
epithet, “soul of Cambodia.” The historic task at hand, then, is to recover and build
on the Institute's former status as a national centre of learning, research, do-
cumentation, and dissemination of knowledge as well as a forum for national and
international dialogue, discussion, and debate on issues relating to religion and
culture. Religion and culture are seen as integral parts of the process of economic
and social development that is being pursued by the Royal Government of Cam-

bodia.

The Institute's library is scheduled to reopen to serve the public after completion of
the computerized catalogue by April 1996. A small collection of books and texts on
Buddhism and Khmer culture and history have been recovered, collected, and
reprinted in Cambodia, others, particularly in non-Khmer languages have been
procured from abroad. The collection is growing and today holds nearly 35,000
Khmer and foreign titles including a small collection of serial publications (newspa-
pers and journals). In addition, initial Buddhist Institute library branches will be
opened this year in 16 provincial wats. The HBF has begun a program to renovate,
equip, and maintain these provincial libraries with books available in the market and
elsewhere. A short-term training course for provincial wat librarians will commence
once the Buddhist Institute library in Phnom Penh is functioning.
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The project also intends to develop translation and research activities, including
collection of records on customs, art, and aspects of traditional culture. The lack of
skilled people within the Buddhist Institute encourages cooperation with third
parties, in particular the Centre for Cultural and Vipassana in Preak Ho, Kanda]
province: The Centre, which is headed by former minister of culture, Chheng Pong,
1s reviving traditional theatre and hopes to record traditional Khmer music with the
Buddhist Institute, projects supported by the HBF.

Much work still needs to be done to bring the Buddhist Institute back to its former
glory. Through the JSRC, the Risho Kosai Kai Fund for Peace is underwriting the
construction of a new two-floor building for the Buddhist Institute located along the
Mekong River near the Tonle Bassac Theatre. The construction will begin soon and
take about one year to complete. This will provide more space for expanded ac-
tivities to serve the public, in particular a larger library reading room, an audio-
visual centre, and conference hall. But the objectives of the project cannot be
realized solely by donating new space and equipment. Effective working structures
and procedures need to be developed through which those responsible are able to
plan, carry out, and control the work of the different re-established departments,
including the Commission on Mores and Customs and the Tripitaka Commission. A
disadvantage of working within a government institution is the inability to influence
employment policies. Experienced and trained people can, for different reasons, not
be hired easily, even if there is funding—to say nothing of replacing someone. And
this is where the project reaches its structural limits. Another problem is the go-
vernment's difficulty in attracting well-educated people to serve because of very low
salary scales. Through a grant from the German Development Service, this problem
has been temporarily minimized through incentive pay supplements to Buddhist

Institute staff.

At the same time, there remains a good argument for working with government
institutions. With time and patience, a well-conceived capacity building effort does
pay off in terms of institution building, that is, in terms of creating permanent,
sustainable structures that benefit the entire society. A major constraint in this
process, in particular in realizing the goal of reestablishing the Buddhist Institute, is
the lack of human resources within the Institute. Strategies need to be adopted and
activities implemented that would bring together and draw on the expertise of
surviving Khmer intellectuals, academics, researchers, and other trained personnel
presently scattered throughout Cambodia and abroad on the one hand, and in-
ternational scholars and resource persons visiting Cambodia on the other hand. In
addressing this problem, the Institute held a planning meeting in mid-January of this
year to discuss and adopt ideas of institutionalizing such strategies and activities.
Two programs were put forward:
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1) A regular monthly lecture/discussion series where a person is invited tg present
his/her research, experience, and innovative ideas at the Buddhist Institute, Inviteq
participants would include university faculty, staff, and students; staff of .
search/resource institutions; and intellectuals, writers, artists and other intereste
persons. This activity would provide an ongoing forum and a meeting ceptre to
share, discuss, and debate for individuals many of whom have long been isolated i
their own areas of work;

2) An annual national convention of Buddhist and cultural studies. Persons whe
have been doing research in areas related to Buddhism, arts, and culture —(Cap,-
bodians and non-Cambodians— would be invited to present their findings over 5
two-day gathering in mid-September. The convention would be partially self-
financed through registration fees (nominal for Cambodians, higher for resident
expatriates and visiting scholars).

The HBF hopes to renew its Cambodia program, which also includes a community
development component based on (non-consumerist) Buddhist values and a newly
developed nun's educational training project in cooperation with the “Association of
Cambodian Nuns and Lay Women of the Kingdom of Cambodia”. At least another
three years is needed to strengthen the capacity of the Institute by investing in
human resources and re-activating research in order to keep the Khmer cyltural
heritage alive.

Heike Léschmann received her Ph.D. in 1989 from Humboldt University in Berlin
with a sociological thesis on Buddhism in 1980s Cambodia. She worked as advisor
to the Buddhist Institute on behalf of the Heinrich Bdll Foundation in Kéln from
1993 to January 1996. Replacing her is Dr. Hema Goonatilake, a Sri Lankan scho-
lar. The Buddhist Institute's address is: Wat Unnalom, Phnom Penh Kingdom of
Cambodia. Phone/fax (855.23) 426-779 or (855.[0]15) 920-162 (phone only).

Nachdruck mit freundlicher Genehmigung der Autorin aus: Cambodia Report. 4
publication of the Center for Advanced Study (Phnom Penh). Vol. 11, Nr 2, 1996, S.

17-19.
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Die Bibliothek des Buddhistischen Instituts in Phnom Penh
Thonevath Pou

7unachst sei hier auf die vorhandene Literatur iiber das Buddhistische Institut
hingewiesen:

1. Centres d'Etudes Bouddhiques au Cambodge/Centers of Buddhist Studies in

Cambodia. (Hrsg. vom Buddhistischen Institut, vermutlich Mitte der sechziger
Jahre, zweiprachig.)

2. Rapport d'une mission exploratoire effectuée du 28 Janvier au 28 Avril sur
l'organisation des recherches en sciences sociales au Cambodge, par Georges

Condominas. In ASEMI, XV, 1-4, 1984, S. 145-164. (Die Mission fand wahr-
scheinlich im Jahr 1968 statt im Auftrag der UNESCO.)

3. The Buddhist Institute Phnom Penh, Cambodia: Historical background/The actual
state of the Buddhist Institute/Future work of the Buddhist Insitute/Need and as-
sistance sollicited. (geschrieben 1993 von Chhorn Iem als Informationsblatt)

4. The Buddhist Institute and its Library. (Als Faltblatt vom Buddhistischen Institut

herausgegeben, anléBlich der Erdffnung der Bibliothek am 26.Mérz 1996, in Eng-
lisch und in Khmer.)

5. Re-establishing the Buddhist Institute by Heike Léschmann. In: Cambodia
Report. A publication of the Center for Advanced Study (Phnom Penh). Vol. II, Nr.
2, 1996, S. 17-19.

Im folgenden wird der Versuch unternommen, Entwicklung und heutigen Stand der
Bibliothek des Buddhistischen Instituts darzustellen. Abkiirzungen sind: BI =
Buddhistisches Institut, HBS = Heinrich-Boll-Stiftung, JSRC = Japanese Sotoshu
Relief Committee, DU = Dienste in Ubersee (Arbeitsgemeinschaft evangelischer
Kirchen in Deutschland e.V.)

1. Das Gebéude

2. Das Personal

3. Der Buchbestand

4. Offentlichkeitsarbeit
1. Das Gebiude

Bereits bei seiner Griindung als erstes und einziges. B@ldung.s- .und For-
schungszentrum Kambodschas im Jahr 1930 war das BI mit emer Bll.)llothek ver-
sehen und hatte seine Wirkungsstitte im Gebaude des heutigen Ministeriums fiir
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Auswirtige Angelegenheiten und Internationale Zusammenarbeit bis zur Mitte g,
siebziger Jahre. Die Bibliothek soll damals den Hauptteil des Gebiudes ejp,
genommen haben. Nach 1978 hatte das BI aufgehort zu exstieren, erst 1992
Zuge der Wiedererrichtung des Ministeriums fiir Kult ur}d Religigse An.
gelegenheiten, dem es heute unterstellt ist, wurde das BI wieder ins Leben gerufen
Es ist aber nicht in seinem ehemaligen Gebaude untergebracht worden, sondern iy,
zwei zweistockigen Monchhiusern des Vatt Unnalom, die das Oberhaupt deg
Mahanikaya-Ordens zeitweise zur Verfiigung gestellt hat. Mitte 1997 ist der Umzug
in ein eigenes, reprisentatives Haus am Ufer des Mekong, siiddstlich vom Kénigs.
palast, geplant, dessen Bau mit der groBziigigen Entwicklungshilfe Japans (Rishq
Kosai Kai Fund for Peace/JSRC) jetzt begonnen hat.

Das Kambodscha-Projekt ,,Dokumentations- und Aktionszentrum Kulturelles Erbe
und Entwicklung® der Heinrich-B¢ll-Stiftung unternahm in seiner Anfangsphase
gegen Ende 1993 eine griindliche Renovierung der beiden Gebéude und stattete sie
aufs beste aus, angefangen mit einer kompletten Neuinstallation der Strom- und
Wasserversorgung bis zu Klimaanlagen, modernen Fotokopiegerdten und mehreren
PC-Arbeitsplitzen u.a. Die Bibliothek des BI befindet sich z.Z. im Erdgeschof eines
der beiden Monchhiuser. Sie besteht aus zwei kleinen Arbeitszimmern und einem
groBen Raum, in dem alles andere untergebracht ist, namlich die Eingangshalle, wo
der neue Katalogschrank steht, der Leserbereich mit einem grofien, langen Tisch
und zwolf Stiihlen, der Arbeitsbereich mit drei Schreibtischen fiir das Personal und
einem Fotokopiegerit, vier offene Biicherregale fiir Zeitungen und Zeitschriften und
13 Biicherschrinke, in denen die Biicher vor Staub, Feuchtigkeit und Biicher-
wiirmern besser geschiitzt werden sollen. Die unpraktische Seite dieser Aufstellung
zeigt sich darin, dal man jedesmal die Biicher aus dem Schrank fiir den Leser holen
muB und der Platz im Schrank schon jetzt nicht mehr ausreicht fir Neu-
anschaffungen. Die neue Bibliothek sieht vor, da die ganze Kollektion in einem
dicht abgeschlossenen, vollklimatisierten Raum frei steht.

2. Das Personal

Aus der sparlichen Literatur iiber das frithere BI kann man nicht erfahren, wieviel
Mitarbeiter bzw. BibliothekarInnen in der Bibliothek damals gearbeitet haben, auer
daB Suzanne Karpeles von Anfang an als Leiterin der Abt. Verwaltung und Or-
ganisation tétig und zugleich Bibliothekarin war. Man vermutet, daf8 das BI frither
weit mehr als hundert Personen beschéftigt hat; jetzt gibt es ca. 25 Beschiftigte,
fiinf von ihnen sind fiir die Bibliothek zustdndig. Allerdings war keiner vor 1975 im
friiheren BI tatig gewesen. Das jetzige Bibliothekspersonal hat deshalb auch nicht
die entsprechende Qualifikation. Seit April 1995 arbeitet dort ein in Deutschland
ausgebildeter Bibliothekar, der im Rahmen des oben genannten HBS-Projekts mit
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cinem dreijahrigen Vertrag von DU als Fachkraft zum BI entsendet worden ist,
damit er seine in Deutschland gesammelten Erfahrungen auf dem Gebiet des Bi-
bliothekswesens an seine Landsleute weitergibt, d.h. sie einarbeitet und zu Multi-
plikatoren auf dem Gebiet fortentwickelt.

3. Der Bibliotheksbestand

Die Bibliothek des BI war von Anfang an eine Spezialbibliothek, deren Kollektion
bis in die siebziger Jahre als eine der besten in der ganzen siidostasiatischen Region
auf dem Gebiet der Orientalistik galt. Sie war die groBte in Kambodscha auf dem
Gebiet der Sozial- und Geisteswissenschaften. Der Umfang des damaligen Buch-
bestandes ist unterschiedlich geschitzt worden, er variiert so zwischen 30.000 und
40.000 Banden. Es waren Biicher in Khmer, Franzosisch, Englisch, Siamesisch,
Burmesisch, Laotisch, Singhalesisch und anderen Sprachen — iiber Religion und
Philosophie, Geschichte und Archéologie, Literatur und Kunst u.a. Neben einer
beachtenswerten Sammlung von Musikschallplatten, Fotografien und Palmblatt-
Manuskripten (Sastra), welche die Khmer-Folklore dokumentierten, besal die
Bibliothek eine Auswahl von Zeitungen, Zeitschriften sowie Illustrierten in Khmer,
Franzosisch und Englisch. AuBer den wissenschaftlichen Werken hielt sie dem all-
gemein-offentlichen Publikumsverkehr populdrwissenschaftliche Biicher sowie
Romane, Mirchen und Legenden, klassische und zeitgendssische literarische Werke
bereit. Leider ist nach 1978 so gut wie nichts von all diesen Sammlungen iibrig
geblieben. Abhanden gekommen sind fast alle Biicher und simtliche Kataloge,
anhand derer die alte Systematik/Klassifikation rekonstruiert werden kénnte, was
die jetzige Arbeit des Bibliothekars, der sich als erstes die Aufgabe gestellt hat, den
neuen Buchbestand zu katalogisieren, betrachtlich erleichtern wiirde. Denn fiir eine
Spezialbibliothek soll eine entsprechend geeignete Systematik (Sachordnung)
gefunden werden. Die neuen Anschaffungen werden nun anhand einer neuen,
vereinfachten Form der DDC (Dewey Decimal Classification) systematisiert und
durch ein home-made Computer-Programm katalogisiert. Die neuen Kataloge
bestehen jeweils fiir Biicher in Khmer und fiir die in Fremdsprachen aus einem
alphabetischen und einem systematischen Karten-Katalog. Die Biicher in anderen
asiatischen Sprachen (einschl. Pali und Sanskrit in Khmer-Schrift) oder in kyril-
lischer Schrift miissen ggf. transliteriert aufgenommen werden, selbstversténdlich
unter der Voraussetzung, da entsprechende Kapazititen in Zukunft vorhanden sein
wiirden. Weitere Kataloge fiir Worterbiicher und Lehrbiicher zum Erlernen der
Fremdsprachen sind angelegt. Ein Zeitungsausschnitt-Dienst ist eingefiihrt, um
neueste Informationen in bestimmten Sachgebieten wie z.B. Religion, Buddhismus,
Kultur und Bildung in Kambodscha zu sammeln.
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Das BI selbst besitzt heute bzw. seit der Wiedereinrichtung der Bibliothek im Jahre
1992 keine einzige Ausgabe der eigenen Zeitschrift Kampuja Suriya, welche zu-
sammen mit dem berithmten Khmer-Wérterbuch von Samdech Preah Sanghareach
Chuon Nath und der Khmer-Ubersetzung des Tripitaka die Grundlage zur Er-
forschung und zum Studium der religi¢sen und literarischen kambodschanischen
Kultur bildet. Aus dem Etat fiir Biicheranschaffung des HBS-Projekts ist ein be-
stimmter Fonds fiir den im preiswerten Fotokopie-Schnellverfahren aufgelegten
Neudruck aller Jahrgénge dieser Zeitschrift mit eingerechnet. Vom ersten Jahrgang
bis 1994 sind es 48 Jahrginge. Nicht einzig und allein soll die BI-Bibliothek die
komplette Ausgabe erhalten, sondern auch alle Zweigbibliotheken des BI, die
1996-97 in den 22 Provinzen Kambodschas aufgebaut werden, und die wichtigsten
Bibliotheken in Phnom Penh. Zu nennen wiren u.a. die Nationalbibliothek, die
Universititsbibliothek, die Bibliothek des Nationalmuseums und die der Universitét
fiir Schone Kiinste. Seit 1994 veroffentlicht das Institut die Zeitschrift wieder
regelmiBig. Die Zahlung wird weitergefiihrt. 1994 ist der 48. Jahrgang mit aller-
dings nur 4 Heften statt 12 wie friiher. Das jetzige Bibliothekspersonal nimmt sich
vor, von 1996 an, alle fiir die Forschung relevanten Artikel auszuwerten. Ein
Sachgruppen-Katalog wird dafiir angelegt. Die Bibliothek zihlt jetzt ca. 5.500
Monographien, 15 Zeitungen im Abonnement und 22 als Geschenk oder durch
Tausch erworbene Zeitschriften in Khmer, Franzosisch und Englisch. Einen groBen
Teil des Buchbestandes verdankt sie dem ISRC, das seit 1993 das Institut mit
Neudrucken fritherer BI-Publikationen in hoher Auflage und guter Qualitét versorgt.
Allein 50 Titel zum erlernen der Pali-Sprache und zum Studium von buddhistischen
Texten sind gedruckt worden, dabei wird an die allgemeine Bildung und religiose
Erziehung der Monche sowohl in Phnom Penh als auch in den Provinzen gedacht.
Bei der Erwerbung von Literatur verlagert das HBS-Projekt den Schwerpunkt auf
Referenzwerke und wissenschaftliche Publikationen vorwiegend in englischer
Sprache iiber Buddhismus im allgemeinen und Philosophie des Buddhismus, iiber
die kambodschanische Geschichte, Literatur und Kunst. Diese Werke werden im In-
und Ausland gekauft (von Singapore iiber Bangkok und Colombo bis Kathmandu,
Berlin, Paris). Aus demselben Fonds konnten Kopien von Original-Werken in
Khmer aus der Kambodscha-Sammlung der Staatsbibliothek PreuBischer Kul-
turbesitz zu Berlin und der Bibliothek des Instituts fiir Asien- und Afrika-
wissenschaften der Humboldt-Universitdt Berlin bezahlt werden. Biicherspenden
aus Thailand, Sri Lanka, Japan, Korea u.a. Landern tragen ferner dazu bei, den
neuen Bestand zu erweitern. Rund 600 Biicher, die das JSRC zusammen mit an-
deren Hilfsorganisationen wie das Japanese Committee of the World Conference on
Religion and Peace (WCRP) und die Sotoshu Volunteer's Association (SVA) fiir die
Fliichtlingslager an der thaildndischen Grenze in den achtziger Jahren im Fotokopit-
Verfahren in Khao-I-Dang hergestellt hatte, wurden 1993 dem Institut {ibergeben.
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In Phnom Penh selbst kdnnen nur wenige einheimische neue Editionen wie zeit

gendssische Liebesromane angeschafft werden, alles andere sind nur Fotokopi -
bzw. Raubdrucke von fritheren Geschichts- und Kunstbiichern sowie Klassikempden
kambodschanischen Literatur. -

Besonders zu erwihnen ist der Nachdruck in sehr guter buchbinderischer Arbeit der
aus 110 Bénden bestehenden Khmer-Ubersetzung des Tripitaka in einer Auflage
von 1.170 Exemplaren, die wiederum Japan bzw. mehrere Buddhistische Japanische
Sekten in groBziiglg_er, um nicht zu sagen spektakuldrer Weise zur Verteilung an die
wichtigsten Buddhistischen Tempel in ganz Kambodscha gespendet haben. Das Bl
besitzt 3 Sets davon.

4. Offentlichkeitsarbeit

Die Bibliothek des BI ist eine Présenzbibliothek, eine Ausleihe auer Haus ist aus
organisatorischen Griinden z.Z. noch nicht mdglich. Sie will und wird jetzt um mehr
Leser/Besucher werben. Seit der Erdffnung im Marz 96 werden im Durschnitt 60
Benutzer monatlich registriert, darunter Studenten, Schiiler sowie buddhistische
Moénche. Eine Zusammenarbeit mit anderen Bibliotheken in Phnom Penh wird in
nichster Zukunft angestrebt, nicht allein zum Zweck des Erfahrungsaustausches
sondemn speziell iiber den Verein fir Bibliothekare und Dokumentaristen in Kam:
bodscha, der im Januar 1996 gegriindet worden ist, hinsichtlich emheitlicher Ar-
beitsrichtlinien fiir alle Bibliotheken im Lande.
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Working with Pagoda Committees in Kampong Thom Province
Summary of Experiences in Development Cooperation with
self help groups’

Walter Aschmoneit

CONTEXT: In Kampong Thom Province the Project “Fund to Promote Se]f Help
Activities” (begin 8/2/95) has been agreed upon by the Ministry of Rura] De-
velopment of the Royal Cambodian Government and the Ministry of Development
and Cooperation of the German Government. When this project was merged with a
“regional rural development project” into the “Provincial Development Program
Kampong Thom” (January 1996) the activities continued within a broader frame-
work.

OBJECTIVES: The objectives of this project are twofold: (A) To strengthen the self
help capacity of the villagers, and (B) to reduce the poverty of the rural poor. From
the beginning the project tried to tap and activate the potential of traditional in-
stitutions, of old groups already existing in the villages and rooted in the customs of
the people.

FIRST PHASE: LEARNING. When preparing the cooperation with the pagoda
committees the project worked closely with the Provincial Department of Religious
Affairs to prepare the necessary data (available now: “Statistics of Pagodas n
Kampong Thom 1995”, October 95, 17 p.). There are 203 pagodas with 716 monks,
2113 novices, 146 yechi (religious lay women), 420 achar vat, 826 achar phum and
1040 pagoda committee members. From the 203 pagodas 40 were identified as
“development pagodas”, this means that these pagodas did already community work
(schools, roads, health centers ...)

Although it is commonly known that the pagoda in Cambodia is not only a religious
but also a social center, that the tasks performed by a pagoda committee include
community work, little however was known on what exactly they do, how they do
it and in which way such undertakings are financed, implemented, how the people
participate in these activities ... Consequently the one of first activities of the project
was a workshop on “Learning from Traditional Cambodian Community Work” (Vat
Srayov, Sept. 95). Around sixty achars and members of pagoda committees dis-
cussed this topic and answered a long questionnaire concerning the personalities
(age, sex, education, qualification), the pagoda in general, the organization of the

"Contribution to the Workshop “Exchange of Experiences in Buddhism and Community
Work” in Vat LANKA, Phnom Penh, May 20-21, 1996
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committee, the activities: financial aspects, decision making, implementation of
different types of community projects, relation of pagoda committees and villages,
contacts to other organizations, attitude towards cooperation. (see paper “Self help
groups in Cambodia: Pagoda Committees and Development Cooperation in
Kampong Thom Province, Feb. 1996, 22 p. Khmer/English)

SECOND PHASE: PILOT PROGRAMME RICE BANKS: During the workshop
we discussed also a first phase of cooperation: Responding to the most pressing
needs of the villagers after three years of famine a program of pagoda sponsored
rice banks was initiated. GTZ and partner staff facilitated the establishment of a rice
bank committee through secret balloting and organized training courses. In dis-
cussing the election procedures the pagoda committee members did support a
number of ideas which are not necessarily part of rural traditions in Cambodia:

— there should be more candidates than positions (average 8 candidates for 5 po-
sitions),

— there should be a substantial number of women candidates (minimum 3 women
out of 8 candidates so that 50 % of the committee could be women),

— there should be the option to have either an open or a secret balloting.

Particular women were enthusiastic about these procedures. This enthusiasm is
clearly reflected in the election results: As a rule 2 women have been elected into
the management committee of five persons: in one committee there is only one
women, in another there are 3 women, one being the president of the committee.

The pagoda committee was guiding the village meetings through all the stages from
nominating candidates to presenting the elected rice bank committee. Since 1995
was the last of three years of famine the rice banks received rice from the WFP on
a basis of 8 kg per person. So far 13 rice banks sponsored by pagoda committees
have been facilitated and all paid back 100 % capital and 20 % interest in the first
cycle. (Actually the pagoda committee would have liked to establish many more
rice banks; but it seemed advisable to put the emphasis on quality rather than on
quantity.) The second cycle will be a much more serious test for the organizational
stability of the rice bank and of the genuine participation of the people. In the

meantime the number of pagodas qualified as “development pagodas” has increased
from 40 to 70.

THIRD PHASE: FOCUS OF SELF HELP GROUPS ON THREE LEVELS: In the
third phase the project will differentiate between three closely interrelated fields of

work. In the course of our project cooperation we differentiated the following levels
of traditional organizations:
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1. The level above the village (id est: the pagoda committees). In Kamppng Thon,
one pagoda is related to three or four villages on the average and sometimes up tg

eight villages.

2. The village level (the phum itself, almost all rice banks include all famjjies i a
village, ...),

3. The level of mutual help groups below the village level

The pagoda committee can be considered as the social center also from the point of
view how the different types of self help groups relate to each other. The village
level is explicitly incorporated into the pagoda committee by the “achar phum».
Each village belonging to one pagoda is represented by one or two respected ang
trusted persons. From the mutual help groups not all are related to the pagod,
committee (here the action research is just beginning).

Pagoda committees as facilitators: The personalities in these committees (achar vat,
achar phum and ordinary members) have proven to be competent and very in.
terested partners. These persons played a crucial role in facilitating, educating anq
monitoring the rice bank committees. Community work is the traditional role of the
pagoda committees and so far the project is far from having explored all pos.
sibilities of cooperation. The pagoda committee members are highly competent in
social organization and conflict solution. Whether technical competency is aspired
at by the pagoda committee members will be discussed in the near future. The main
effort could be put into upgrading the professional capacity of the pagoda com-
mittee members to guide the various groups. A further avenue close to the pagoda
and rather concrete could be a small programme on pond digging and tree planting,
The essential function however will certainly be mobilizing, organizing and edu-
cating the people —one of the traditional functions of the pagoda committees.

Village level: consolidation of rice banks through training: In addition to the rice
banks sponsored by pagodas there are 94 rice banks which have received the as-
sistance in training and rice input by GTZ. The total number of rice banks mo-
nitored by all NGOs and government departments is over 150. It is now crucial to
consolidate these rice banks through intensive training and monitoring concerning
the management, accounting, storage and further elaboration of internal rules and
procedures between the members and the committee.

Exploring the potential of Mutual Help Groups: So far the project identified a
number of groups: House building group, road construction group, dike construction
group, labour exchange groups, pond digging groups, cow exchange families, draft
animal user group, parents' association, pot and dish groups, wedding and funeral
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group, group waking up the spirit, boat racing group, cooking group, rice bank
group (traditional type). How can they be activated and supported by the project?

CONCLUSION: This three-tiered structure of local self help groups combine very
different types of organizations (small and big; economic, social, cultural, religious,
sports; formal and informal; groups with leaders and without leaders) and form 2
complex network. And this network is the backbone of what we may call a “Cam.-
bodian rural community”. It is not surprising that the underlying principle of almost
all of these groups is »mutual benefit«: Mutuality is the core of any community. It
will be one of the main tasks of the project to promote this community structure by
strengthening the various components in a balanced way so that the people can solve
their problems by mobilizing their own potential so that poverty will be reduced.
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Schulprojekt in ,,Wat Otrés“ in Kambodscha
Beate Mam

Wir finanzieren ein Schulprojekt fiir Kinder in Wat Otres, 1n der Nzhe von
Kampong Saom. In dieser Gegend hatten die Kinder bisher keme Moglichkeit, eine
Schule zu besuchen. Mit Unterstiitzung der Heinrich-Boll-Stiftung wurde dort ein
buddhistisches Nonnenkloster aufgebaut. Eine sehr engagiertg Nonne, So Mouy, hat
das alles in die Hand genommen. Sie hat die Kinder der Umgebung

zusammengeholt und Schulunterricht angeboten.

Im Oktober 1994 kamen die ersten niheren Informationen iiber die Aktlyltéite.n dfer
Normen im Wat Otrés von Frau Dr. Heike Léschmann. Sie war zu der Zelt.Lgltenn
eines Projektes der Heinrich-Boll-Stiftung, das den Aufbau des buddhistischen
Institutes in Phnom Penh und die Entwicklung des Buddhismus auf dem Land
unterstiitzt. Sie iibernahm die Aufsicht iiber unser kleines Projekt.

Am Anfang wurden regelmaBig ca. 30 Kinder unterrichtet. Fiir diese Kinder wurden
Schulkleidung, Tische, Bénke, Stifte und Hefte gekauft. Der Unterricht wurde unter
einem Pfahlbau auf dem Klostergelinde abgehalten. Da die Nonnen mit dem
Aufbau ihrer Gebéude, der Wasserversorgung und der Gartenanlage beschiftigt
waren, wurde ein Lehrer engagiert, der anfangs mit 30, spiter mit 50 und seit
Sommer dieses Jahres mit 55 USD aus unserem Fond bezahlt wird. Die Nonnen
haben mit den Kindern einen ,Schulgarten” angelegt, fiir den sie Kuhmist als

Diinger mitbringen.

Da der Schulunterricht im Freien auf Dauer keine Losung war, wollten wir ein
kleines Schulgebéude bauen. Unsere Spendengelder haben dafiir aber nicht gereicht,
und so haben die Nonnen zu Gunsten der Kinder auf einen Teil ihrer finanziellen
Mittel von der Heinrich-Béll-Stiftung verzichtet. Auf diese Weise konnte eine
Schule mit zwei Klassenzimmern errichtet werden. Sie wurde im Mai 1995 feierlich
eroffnet. I.nzwischen lernen hier 72 Kinder in zwei Klassen. Die Schulbehorde hat
einen zweiten Lehrer angestellt, der auch mit unseren Spendengeldern bezahlt wird.
Die Kinder kommen aus vier umliegenden Dérfern, und manche miissen lange
FuBwege machen, damit sie etwas lernen konnen. Nun riicken schon die jiingeren
Kmdpr nach, wic_wir bei unserem Besuch im Sommer 1996 feststellen konnten.
Darzut unsere kleine Schule nicht aus allen Nihten platzt und auch die ilteren
S.chuler nicht Immer weiter in der 2. Klasse lernen miissen, brauchen wir unbedingt
eine Schulerweiterung, Wir haben mit der Schulbehérde der Provinz Kampong Som
ggg{l dVerlErag geschlossen: Wenn wir die Finanzierung von einem weiteren
o du Kelrmt drei Klassenmmme_arn ermdglichen kénnen, wird die Behérde fiir noch

eil Rlassenraum und fiir die entsprechenden Lehrer sorgen. Das Niveau des
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Unterrichts wird dem Niveau in der Provinzhauptstadt angeglichen, so daB begabte
Schiiler auch die Moglichkeit hétten, auf eine héhere Schule zu gehen. Das ist
allerdings noch Zukunftsmusik, weil der Schulweg bis in die Stadt zu weit ist. Fiir
die Finanzierung des Neubaus haben wir einen Antrag bei der Heinrich-Boll-
Stiftung gestellt. Die Grofe der Schule ist aber nur ein Problem. Es ist auch zy
beklagen, daB die Kinder sehr schlecht erndhrt sind. Die Umgebung von Wat Otrés
ist sehr unfruchtbar. Den kargen, sandigen Boden kann man nur schwer
landwirtschaftlich nutzen. Die Bevélkerung ist demzufolge sehr arm. AuBerdem
konnen viele Kinder wegen der Hitze und der langen Wege nicht in der
Mittagspause nach Hause gehen. Wir haben deshalb mit So Mouy vereinbart, da8
die Kinder moglichst ein- oder zweimal in der Woche eine Mittagsmahlzeit
erhalten, die im Wat zubereitet wird. Wir haben sehr grofies Vertrauen in die
Fihigkeiten und die Umsicht von So Mouy gewonnen.

Von 1994 bis heute konnten wir durch kleine Aktionen und mit Hilfe von
regelmaBigen Spenden iiber 14.500 DM sammeln und damit viel Freude bereiten.
Es ist ein kleiner Beitrag fiir eine bessere Zukunft ,,unserer” Kinder in Kambodscha!

12.12.1996

Das Schulgeb4ude in ,,Wat Otrés"
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Schiiler in ,, Wat Otrés“
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Academic Visit To Phnompenh
February-March 1994

Saveros Pou

To give full sense to this report, it should be specified that this Visit a) was the
second one made by myself to Phnompenh, and b) is not entirely unlinked with the
previous one in 1993. Therefore a few flash-backs are to be expected throughout the
text.

Invitations

They came from two institutions, so to speak, i.e.:

e The Service culturel of the French Embassy in Phnompenh,
e The Cambodian Ministry of Culture,

These have been genuinely interested in rescueing Cambodian cultural infrastructure
and help the country to get on his feet again. But their actual motivation, the means,
the ways and the fields of their activity diverge greatly from each other, and this
will account for the diversity of my own activities (working sessions, languages
used, human relations, etc.). It can be easily inferred from the preceding that my
time was shared between two main places, to wit the University of Phnompenh
(UPP, Pochentong Road) and the University of Fine Arts (UBA), mainly the Fa-
culty of Archaeology.

University of Phnompenh

Since the re-opening of Cambodia, much has been done on the French side to spread
and re-implant the French language. This was materialized by the setting of a
“Departement de frangais” at UPP and alongside a “Cercle de linguistique franco-
khmer” which is also sponsored by the French Embassy. Both projects have been
served by good financial fund and and a fairly large teaching staff. Only experts in
Khmer linguistics and language were badly needed, hence the request for assistance
put to me last year.

Thus, in February 1993, a series of lectures were scheduled for four weeks at the
UPP and on the following themes: a) Khmer linguistics (survey of year-long world
pioneering research and bibliography), b) the main features of the Khmer language.
They were attended by a large audience consisting of French teachers, a good many
Cambodian students who were reading French in the Departement, and on and off
a few outsiders who were involved one way or the other in the Khmer culture and
language. To conclude this seemingly successful working session, a meeting was
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T —

called by the teachers, myself included. We agreed to continue the academic ¢
laboration, and I availed myself of that opportunity to point out the blatant |ack of
a Khmer grammar in French and the need of expanding scholarly research
Khmer.

However nothing followed these resolutions until last fall when I received 2 ney,
invitation to lecture on Old Khmer.

My visit was scheduled for three weeks in February=March this year. Upon arrival,
a programme was quickly drawn up for a preliminary grammatical study of Old
Khmer sentences to be held as previously at UPP. The attendance was quite poor
despite the well-meant publicity. A couple of French teachers, actually trained
linguists, showed a keen and stimulating interest. But the disappointing fact re-
mained that the students of French had disregarded the lectures on account of both
the difficult theme and their poor knowledge of French.

No conclusion of the session was made this time —at least as an answer to my
suggestions of last year— nor any plan of a joint scholarly effort in Khmer research.

University of Fine Arts

Regarding Khmer studies proper, Cambodian academic people and the like seemed
to share a common aim at acquiring, then expanding, a fair knowledge of their
civilization. One even marveled in this respect at their determination after ex-
periencing many longish years of war, destruction and suffering, and despite the
present enormous frustration due to the derelict conditions of work and living, and

the perpetual general uncertainty.

I was thus requested to help, mainly with regular teaching to undergraduates at
UBA, then broadly speaking to keep myself available to any call for advice. As it
turned out, the academic meeting point was —and still is, I believe— UBA, a uni-
versity run by Mr. Chuch Phoeurn who has so far proved as devoted as efficient,
beyond all expectations. In this connection, it must be pointed out that all teaching
is to be done in Cambodian. This, incidentally, means that foreign teachers have to
be assisted by interpreters.

I must also recall that my first contact with this university went back to February
1993. I then taught Old Khmer to a few classes, thus taking over from Dr. Ang
Choulean's lectures on epigraphy. We all had a good success and I understand that
quite a lot of students have been very happy with my lessons. In 1994 however, 1
felt inclined to take up another subject, and after taking advice from the dean I
decided to lecture on ancient Khmer civilization, with special reference to all the
religions brought over to ancient Cambodia from India. A very intricate subject, and
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quite a challenging one! But my task was amazingly made easier than expected,
because a) the students proved quite knowledgeable and keen, and b) the use of
Khmer eased up our mutual communication even our understanding. Some of the
students even enjoyed asking questions and discussing difficult points I brought
forward or some tricky ones they had come across themselves.

To my mind, this choice of Khmer as a medium language for university teaching
proves truly sensible and quite fruitful as it enables young Cambodians to perceive
then receive correctly what is taught to them.

Minor gatherings and encounters

As mentioned earlier, I had to face a good deal of unscheduled requests for lecturing
on Khmer civilization and related subjects to various kinds of public, in accordance
with the wish of the Ministry to bring the message to the Khmer people at large.
Thus I made a few public lectures which were directly broadcast through radio or
even television. In this connection, I was especially engaged in talks on music and
dance-theatre, because people were aware of my research work carried out on this
score and based on texts (old epigraphy and late literature) as well as my present
supervision of a few students of arts (music, dance and song) at the University of
Paris III. Cambodia has been lucky to preserve most of its artistic traditions and

many talented artists. To these I was happy to lay bare all the evidence I could cull
from linguistic documents as an answer to their questions. And I hope that this

informal “minor” type of encounter between performing artists and scholars will
illustrate the possibility and the need of collaboration in the future towards a spread

of popular education and a cultural renaissance.




118 Kambodschanische Kultur - Heft 5

Kambodscha-Tag in Berlin
Wibke Lobo

Am 4. Mai 1996 hat der Gespréchskreis Kambodscha in Zusammenarbe;t mit
Studiengemeinschaft Kambodschanische Kultur .V. den ersten Kambogscp, der
in Berlin veranstaltet. Kambodscha hat seit dem Pariser Friedensabkommen ]~Tag
und speziell nach den von der UNO iiberwachten Wahlen 1993 mit dem W9'9]
deraufbag des Landes begonnen. Kambodschanische und auslindische Hil;‘e.
organisationen unternehmen groBe Anstrengungen, um die zerstorte Infrastrukt;
auf allen Gebieten, ob wirtschaftlichen oder kulturellen, zu emeuern. Wihrend in
der westlichen Presse vor allem von Riickschlagen, katastrophalen MiBstinden und
den Kémpfen mit den Roten Khmer die Rede ist, wird in dem Land selbst von der
Bevolkerung hart an einer Neugestaltung gearbeitet. Der Kambodscha-Tag wollte
iiber verschiedene Aspekte der Kultur und der gegenwirtigen Situation im Land
informieren. Es wurden Vortrége iiber die Angkor-Zeit gehalten, iiber die neuere
Geschichte und iiber Sprache und Literatur. Berichte zur sozialen und wirt-
schaftlichen Lage und zu Projekten, in denen Mitglieder der Studiengemeinschaft
tatig sind, sollten einen Eindruck von der aktuellen Situation vermitteln, Folgende
Vortridge wurden gehalten:

— Die Tempelstadt Angkor: Architektur und Kosmologie (Wibke Lobo, Museum
fiir Volkerkunde, Abt. Siid- und Siidostasien)

— Die Geschichte Kambodschas seit der Unabhangigkeit (Kristina Chhim, Diplom-
Khmeristin)

— Bedeutung und Struktur von Schimpfwértern im Khmer (Claudia Gétze-Sam,
Khmeristin, Humboldt-Universitit)

— Die Rolle von Frauengestalten in alten Khmerromanen (Sam Samnang, Ge-
schichte Siidostasiens)

— Aktuelle soziale und wirtschaftliche Aspekte Kambodschas (Phalvorun Chhim,
Staatsrecht und Politik Kambodschas)

— Ein Kulturhilfe-Projekt der Heinrich-Boll-Stiftung mit dem Buddhistischen
Institut in Phnom Penh (Heike Loschmann, Asienreferentin der Heinrich-Boll-

Stiftung)
— Die Entwicklung von Pagodenkommitees in der Provinz Kampong Thom. Ein

Projekt von We_llter Aschmoneit, Deutsche Gesellschaft fir Technische Zu-
sammenarbeit (Wibke Lobo, Museum fiir Volkerkunde, Abt. Siid- und Siidostasien)
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