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Vorwort

In dem vorliegenden Heft stellen die Autoren Beitridge zu Kambodscha aus ver-
schiedenen Bereichen vor.

Eine Ubersetzung der , Geschichte vom Einsiedler, der Gold stahl”, einem Mirchen,
aus der Sammlung alter Khmer-Mirchen des Buddhistischen Instituts liefert [ars

Hinrichs.
Mit den verschiedenen pragmatischen Funktionen von Wértern, die in den Aufle-

rungen auftreten, aber im Rahmen der Satzgrammatik nicht analysiert werden
konnen, befasst sich der Artikel von Claudia Gotze-Sam.

Anhand von Romanen und Marchen, die im 19. Jh. und am Anfang des 20. Jhs.
aufgeschrieben wurden, untersucht Sam Samnang die unterschiedlichen Rollen, die
Frauen in der kambodschanischen Gesellschaft einnehmen.

Durch den Vergleich verschiedener Zeremonien zeigt Yasuyuki Sato, dass die
Khmer-Dorfbewohner im Nordosten Thailands hauptsichlich an den himmlischen
Geist (tevoda) glauben und dass der Geist der Vorfahren, des Reises und des Landes
derselbe und dem himmlischen Geist untergeordnet ist. Er vergleicht den Geister-
glauben der Khmer mit dem Glauben anderer Volksgruppen in Nordthailand und der
Laoten im Norden und Nordosten Thailands.

Die zahlreichen Zeremonien, die die Bewohner des Kardamom-Gebirges in der
Provinz Pursat vor und wihrend des Fangs wild lebender Elefanten durchfiihren,
werden von Mao Saophoan und Ros Samnang beschrieben.

Gegenstand des Beitrags von Srey Kanoeun ist die Geschichte des Klosters Phnom
Proh in der Provinz Kampong Cham.

Der Schachexperte Bernd Ellinghoven beleuchtet in dem Artikel ,,Kambodschach*
die verschiedensten Aspekte von Schach in Kambodscha. Dabei werden historische
und aktuelle Quellen herangezogen: Sandsteinreliefs in Angkor, Marco Polos
Reisebeschreibungen, das Khmer-Marchen ,, Thnenh Chey”, Briefmarken, das
[nternet und vieles mehr.

Christina Grune beschreibt die ..Buchlandschaft”, die sie im Frithjahr 2002 in
Phnom Penh vorfand, und die Spezifik der Beschaffung khmersprachiger Literatur
tur die Staatsbibliothek zu Berlin PreuBischer Kulturbesitz, die Siidostasien als
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Sondersammelgebiet hat. Es schlieBt sich eine Liste von Neuerwerbungen der
Staatshibliothek zu Kambodscha bzw. der Khmer-Sprache des Zeitraumes April
2000 bis Oktober 2002 an.

Die folgenden beiden Beitrége befassen sich mit der Sicht anderer Vilker auf
Kambodscha bzw. die Khmer. Das, was Deutsche iiber Kambodscha und die Khmer
wissen. ist Gegenstand des Beitrags von Wilfried Lulei. Der Autor wertet sowohl
iltere als auch neuere Quellen aus. Martin Schalbruch beschreibt, wie die Thai vor
dem Hintergrund der Aufnahme der Hochkultur des Angkorreichs einerseits und der

wachsenden politischen Rolle Thailands nach dem Untergang des Angkorreichs
andererseits Kambodscha wahmehmen.

Uber Beitrége mit Bezug auf Kambodscha bei der 9. internationalen Konferenz der
.European Association of Southeast Asian Archaeologists* und iiber das Sym-

posium zu den deutschen, japanischen und franzésischen Bemithungen, das Welt-
kulturerbe Angkors zu bewahren, berichtet Wibke Lobo.

Herr Pou Thonevath und Herr Sam Samnang haben sich in vielfiltiger Weise an

dem Entstehen dieses Heftes beteiligt. Die Redaktion schuldet beiden grofen Dank
fiir thre Mitarbeit.

Die Redaktion




Die Geschichte vom Einsiedler, der Gold stahl'

aus dem Khmer {ibersetzt von Lars Hinrichs

Es gibt eine Geschichte, die erzahlt Folgendes:

Es gab einmal eine Einsiedelei. in der vier Eremiten lebten und meditierten. Dort
safen sie nun; voneinander abgewandt blickte ein jeder in eine andere
Himmelsrichtung. Als eines Tages ein Brahmane an diese vier mit der Bitte
herantrat, fiir ihn 10.000 Damléng® Gold aufzubewahren. Die Eremiten gestatteten
ihm, sein Gold inmitten ihrer Einsiedelei abzulegen. Danach ging der Brahmane fort.
Von den vier Einsiedlern jedoch, die einander sogleich wieder den Riicken
zugekehrt und ihre Meditation fortgesetzt hatten, schlich sich einer zu jenem Gold
und stahl es, ohne dass die anderen drei es bemerkten. Als der Brahmane nun die
vier aufsuchte und sie bat, ihm sein Gold zuriickzugeben, lieflen sie ihn ein, auf dass
er sein Gold von dort holen kénne, wo er es zuvor abgelegt hatte. Doch plotzlich war
das Gold nicht mehr aufzufinden. Daraufhin forderte der Brahmane die vier auf, ihn
zum Richter zu begleiten, auf dass er Klage gegen sie fithren konne.

Der Richter aber, der nun den Prozess leitete, konnte zu keinem Urteil gelangen und
brachte daraufthin den Brahmanen und die vier Einsiedler zum Ko6nig, dem sie die
Geschichte in allen Einzelheiten vortrugen. Der Brahmane senkte ehrfurchtsvoll sein
Haupt und hob an zu erzdhlen: ,,Eure Majestit, ich bat diese vier Einsiedler 10.000
Damléng meines Goldes in ihrem Hause, wo sie immer meditieren, aufzubewahren.
Sie gestatteten mir auch, das Paket inmitten dieses Hauses unterzustellen, welches
ich danach wieder verlieB. Etwas spéter kehrte ich zuriick und bat die vier, mir mein
Gold auszuhéndigen, allerdings konnten wir es nun nirgendwo mehr entdecken.
Sodann forderte ich sie auf, nach meinem Golde zu suchen, doch konnten sie es
nicht mehr finden. Deshalb nun bringe ich diese vier vor Eure Majestit mit der
untertinigsten Bitte, zu iiberlegen, wo das Gold zu suchen sei, denn, wenn keiner der

'Die Idee zur Ubersetzung dieses Marchens kam wihrend des Seminars , Mérchen und
Mythen in Siidostasien”, das von Herm Thomas Engelbert im Sommersemester 2002 an der
Humboldt Universitit zu Berlin geleitet wurde. Ich danke Frau Claudia Gotze-Sam fiir die
Moglichkeit, die Ubersetzung im Khmer-Kurs zu diskutieren.

*Alte kambodschanische MaBeinheit fiir Edelmetalle, ein Damlong entspricht 37,5g.
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vier das Gold genommen hat. so kann nur Fuer Land mein Gold verschlungen
haben.” Der Kénig semerseits befragte nun die vier Einsiedler: .Nun, ihr Asketen.
wie stellt sich die Angelegenheit aus eurer Sicht dar?" Nun war es an den vier
Finsiedlern zu antworten: ..Der Brahmane brachte uns das Gold zur Aufbewahrung
und hinterlegte es inmitten unserer Klause. insofern entspricht seine Schilderung der
Wahrheit, allerdings saBen wir voneinander abgewandt in unsere Meditation vertieft
und wissen nicht. wer sich einschlich, das Gold zu stehlen.” Der Kénig besprach den
gesamten Vorgang mit seinen Ministern. konnte aber nicht sagen, wo das Gold war.
[hm wurde eng ums Herz und er dachte unaufhérlich an diese Angelegenheit.

Zu jener Zeit lebte die Prinzessin mit Namen Pichit Sarey. Sie war ausgesprochen
schlau und besonders gut kannte sie sich in allem, was das Dharma betraf, aus. Sie
sprach zu ihrem koniglichen Vater: . .Oh. mein koniglicher Vater, macht Euch keine
Sorgen. sondern lasst mich das Gold fiir Euch suchen!™ Schon richtete die junge
Prinzessin sich mit einer Erzihlung an die vier Einsiedler: .Es war einmal eine
Jungfrau. die bei einem Eremiten die Kunst der Zauberei und allerlei magische
Formeln studierte. Als sie nun ihre Studien abgeschlossen hatte, kam die Zeit, da sie
sich von ihrem Lehrer verabschieden und nach Hause zur Mutter zuriickkehren
wollte. Also sprach sie zu ihrem Lehrer, dem Eremiten: ,Ich habe nichts, mit dem
ich Euch meinen Dank vergelten konnte. Lehrer, daher bitte ich Euch, lasst mich
Fuch etwas versprechen: Sobald meine Mutter mir einen Ehemann findet, werde ich
ihn verlassen. um mich mit Euch, meinem Lehrer zu vereinigen. Hernach werde ich
7u ihm zuriickkehren. Nachdem das junge Midchen dieses gesagt hatte,
verabschiedete es sich von seinem Lehrer und ging heim zur Mutter.

Nachdem nun die Mutter ihrer Tochter einen Ehemann ausgesucht hatte, ging diese
zu ihrem neuen Mann, schlief aber nicht mit ihm. Daraufhin erzéhlte das Madchen
seinem Mann von dem Versprechen, welches es seinem Lehrer gegeben hatte. Es
verabschiedete sich von seinem neuen Ehemann und bereitete sich darauf vor, den
Eremiten aufzusuchen, um das ihm gegebene Versprechen einzuldsen. Der Ehemann
seinerseits hielt es nicht zuriick, sondern stellte ihm frei zu gehen. Daraufhin
kleidete es sich in seine schinsten Gewénder und legte sein kostbarstes Geschmeide
an. Auf dem Weg begegnete es plétzlich einem groBen Tiger, der sich schon
anschickte, das Médchen zu fressen. Sogleich erzihlte das Madchen seine ganze
Geschichte und dass es nun seinen Ehemann verlassen hatte, um seinen Lehrer, den
Eremiten. aufzusuchen. So sprach es: ,Wenn ich dann von meinem Lehrer
zuriickkehre, so diirft [hr mich fressen.” Da das Madchen so sprach, traute sich der
[ger nicht mehr und lieB es ziehen. Als das Middchen weiterging, traf es auf einen
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Dieb, der es auf sein kostbares Geschmeide abgesehen hatte, also erzihlte es ihm
dasselbe wie dem Tiger und beendete seine Rede, indem es sprach: ., Wenn ich erst
von meinem Lehrer, dem Eremiten, zuriickkehre, so kann ich mich dann auch all
meines Schmuckes entledigen und ihn Euch iiberlassen.” Sobald das Madchen in
dieser Weise gesprochen hatte, verlieB den Strolch der Mut und er lieB das Médchen
gehen. Als das Madchen schlieflich bei seinem Lehrer, dem Eremiten, eintraf,
erinnerte es ihn an das Versprechen, welches es thm gegeben hatte. ,,Mein liebes
Midchen," sprach daraufhin der Eremit. ,Ich bin sehr gliicklich, dass du das mir
gegebene Versprechen halten und wahrhaftig auch einldsen willst. Aber bitte
verstehe, dass ich dies nicht von dir verlangen kann, da du doch daheim schon einen
Mann hast, kann ich auf unser beider Vereinigung nicht bestehen. Kehre zuriick zu
deinem Mann!" Daraufhin verabschiedete sich das Mddchen von dem Eremiten. der
einst sein Lehrer gewesen war, und machte sich auf den Heimweg, auf dem es weder
dem Tiger noch dem Dieb begegnete und kehrte wohlbehalten zu seinem Ehemann
zuriick.”

Nachdem die vier Einsiedler die Erzdhlung von dem schonen Madchen gehort
hatten, wandte sich die Prinzessin mit einer Rétselfrage an dieselben: ,Ich habe
Euch allen diese Geschichte erzahlt, um eine Frage an Euch zu richten: Wer hat sich
denn nun in dieser Geschichte am besten verhalten? Einer der Einsiedler
antwortete: ,, Ich bin der Ansicht, dass der Ehemann, der seine junge Ehefrau einfach
fortgehen lieB, sich am besten verhielt.” Ein anderer Einsiedler antwortete: . Ich
glaube das Verhalten des Tigers war am besten, denn, obgleich er grofen Hunger
litt, verschonte er das Madchen.” Ein anderer wiederum antwortete: . Ich halte das
Verhalten des Diebes fiir das beste, da er doch seiner Gier widerstand, nachdem er
die Geschichte des Médchens gehort hatte.” Der letzte der vier Einsiedler schlieflich
antwortete: ,,Als das Méddchen zu seinem Lehrer, dem Eremiten, kam, hitte er es
voller Wonne empfangen und die Einlosung seines Versprechens fordern kénnen,
doch er iiberwindet sein lustvolles Verlangen und anstatt es zu empfangen, schickt
er es heim zu seinem Ehemann. Das halte ich fiir das beste Verhalten.” Nachdem
Prinzessin Pichit Sarey nun die Antworten der vier Einsiedler angehdrt hatte, war sie
sehr zomig; erkannte sie doch in demjenigen. der das Verhalten des Ehemannes fiir
das beste gehalten hatte, einen eifersiichtigen Menschen, in dem Einsiedler, der das
Verhalten des Tigers fiir das beste gehalten hatte, erkannte sie einen Menschen, der
keine Angst hat, Siinden zu begehen, indem er Tieren nach dem Leben trachtet. In
dem dritten Einsiedler wiederum, der das Verhalten des Diebes fiir das beste
gehalten hatte, erkannte sie jenen gierigen Mann, der nach dem Hab und Gut anderer
trachtet. Nun wusste sie, dass es nur dieser Einsiedler gewesen sein konnte, der das
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Gold des Brahmanen gestohlen hatte. In der Antwort des letzten der Einsiedler, der
das Verhalten des Lehrers als das beste betrachtete, erkannte sie einen Menschen it
dem geheimen Wunsch, die Frau eines anderen zu verfiihren. Sie sprach zu jeger,
der Einsiedler: ,, Ihr Einsiedler, wenn [hr im Besitz von irgendwelchen Reichtiimery,

Gold. Silber und Juwelen seid, so kommt zu mir und ich werde Eure Gemah[ings:
Der diebische Einsiedler. der sich in die junge Prinzessin verliebt hatte, glaubte, gje
nahme ihn tatsachlich zum Gemahl, daher nahm er die 10.000 Damléng Gold, dag ey
dem Brahmanen gestohlen hatte und brachte es der Prinzessin, die wiederum sprach:
Ihr habt also tatsichlich das Gold des Brahmanen gestohlen!* Darauthin nahm gje
das Gold und iiberreichte es dem Konig, der sogleich den Brahmanen, also den
Besitzer dieses Goldes, herbeirufen lieB. Als der Konig dem Brahmanen nun die
gesamten 10.000 Damltng Gold zuriickgeben wollte, verneigte sich dieser nur voller
Respekt, nahm lediglich 4.000 Damlong und verabschiedete sich.

Ubersetzt aus dem Kambodschanischen (Prachum Rueang Preng Khmaer,
Mirchensammlung Institut Bouddhique, Phnom Penh, Band III, Marchen Nr. 12)
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1.

Extra Clausal Constituents (ECCs) im Khmer

Eine Untersuchung zur satzexternen Organisation von
Informationen im Khmer

Claudia Gotze-Sam

Problemstellung

Theoretische Ansitze fiir die Beschreibung der Erscheinung ,,Fremdkérper
in Sétzen"

Typen von ECCs im Khmer
»Interaction management*
Diskursorganisation

Ausdruck eines momentanen emotionalen Zustands oder eines Gedankens
des Sprechers

Zusammenfassung und Ausblick
Abkiirzungen

Bibliographie

Problemstellung

In beschreibenden schriftlichen Texten des Khmer sind die grammatischen Be-
ziehungen zwischen den Satzelementen in der Regel eindeutig. Die satz-
semantischen Funktionen der Elemente wie Agens, Handlung, Betroffener usw.
konnen festgestellt werden. Ein Geschehnis kann in einen temporalen oder lokalen
Rahmen eingeordnet werden. Handlungen oder Prozesse lassen sich entsprechend
ihrer Verlaufsform naher charakterisieren. Die Funktionen von Wortern, die
Aktanten niher kennzeichnen, konnen auch festgestellt werden. Pragmatische Funk-
tionen, die in den Sitzen auftreten (given—new, definit-indefinit, Deixis, Topik.
Fokus), sind beschreibbar.
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Wenn man aber eine miindliche face-to-face-Kommunikation verfolgt bzw. einen
Text liest, der eine direkte Kommunikation zwischen zwei oder mehreren Kom-
munikationspartnern wiedergibt, dann scheint es jedoch, als ob die grammatischen
Bezichungen zwischen den Satzelementen manchmal nicht so klar sind. In der
miindlichen, direkten Kommunikation findet man oft Ausdriicke, die folgendes
Verhalten aufweisen: Sie sind inhaltlich auf eine bestimmte Weise mit einem Satz
verbunden, doch trotz dieser Verbundenheit mit dem Satz wirken sie darin wie ein
Fremdkorper. Ein Beispiel:

piae riae  sdin pan punman hoey?
Mutter Mutter anpflanzen  erreichen wie viel bereits?

Mutter, wie viel hast du beim Anpflanzen der Reissetzlinge geschafft?"

(phka srapon, S. 34)

In dieser AuBerung kommt zweimal das Wort riige (Mutter) vor. Einmal kann riae
(Mutter) weggelassen werden, ohne dass die Auferung ungrammatisch oder un-
verstiandlich wird.

- tae sdin pan punman hoey?
- Mutter anpflanzen  erreichen wie viel bereits?
jiae -  sdan pan punman hoey?
Mutter ---  anpflanzen  erreichen wie viel bereits?

Der Ausdruck riae (Mutter) scheint hier satzsemantisch gesehen einmal iiberfliissig
zu sein, denn das Pradikat sdin (anpflanzen von Reissetzlingen) verlangt in diesem
Kontext nur einen Aktanten, der die Funktion Agens hat. Da die AuBerung trotz der
Verletzung" der Valenzbestimmung des Pridikats véllig grammatisch und ver-
standlich ist, muss die Beschreibung der Funktion des Luberfliissigen™ Ausdrucks
niae (Mutter) auf einer anderen grammatischen Ebene als der des Satzes beschrieben
werden.

Ausdriicke, deren Funktionen nicht auf der Ebene des Satzes festgestellt werden
konnen, sind ihrem Verhalten nach sehr vielfaltig. In der AuBerung

cas khnum ghoen

ja (f. weibl. Personen) ich sehen

.Ja, ich habe es gesehen™
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weist der Ausdruck cas (ja) satzsemantisch betrachtet keine Ahnlichkeiten mit dem
Ausdruck rige (Mutter) des vorangehenden Beispiels auf. ca@s (ja) kann nicht wie
khiium (ich) die Funktion Agens iibernehmen. Hier kann man die Frage nach der
Verletzung der Valenzbestimmung des Pridikats nicht stellen. Und doch weist cas
(ja) Gemeinsamkeiten mit riiae (Mutter) auf. Beide Ausdriicke haben viel mit den

ihnen folgenden Sitzen zu tun und sind doch Fremdkérper in diesen Sétzen. Sie
konnten weggelassen werden.

Einige der Ausdriicke, die einerseits zum Satz gehdren, andererseits keine gram-
matische Funktion im Satz aufweisen, werden auch in den Khmer-Grammatiken
behandelt. Abhéngig von den Vorstellungen der verschiedenen Khmer-Grammatiker
werden sie den Prapositionen, Konjunktionen oder Interjektionen zugeordnet (Pou
Um 1950, S. 46, 49, 50-51; Uy Chuon 1958, S. 129-130, 137-139, 155-157,
163-164; You Chin 1959, S. 74-77, 105-107, 111-112; Tho Thun 1965, S. 199,
201; Leang Hap An 1965, 37, 45, 50-52, 56; Khiev Chum 1966, S.54, 93-95;
veyyakar(n) thnak’ di 6 1982, S. 45-47). Maspero behandelt einige als
Interjektionen (Maspero 1915, S. 397-398). Pannetier und Menetrier sehen einige
dieser Ausdriicke als Adverbien der Affirmation und der Negation an und rechnen
andere den Interjektionen zu (Pannetier und Menetrier 1922, S. 77, 109); Khin Sok
betrachtet einige dieser Ausdriicke als Adverbien der Affirmation, andere als
Interjektionen oder als ,,Introducteur (Interpellation)* (Khin Sok 1999, S. 399402,
507-513, 493, 497-502). Auch Gorgoniyev ordnet einige dieser Ausdriicke den
Interjektionen zu (Gorgoniyev 1966, S.108). Ebenso tut es Huffman. Er
unterscheidet jedoch auch ,Responsives”. Nach Huffman gehéren Interjektionen
und ,,Responsives"” zur Lexemklasse ,,Isolatives™ (Huffman 1970, S. 141-144, vgl.
auch Huffman 1984, S. 46-47). Allen genannten Autoren gemeinsam ist die Tat-
sache, dass sie diese ,,Fremdkorper”, wie ich sie vorldufig nenne, unter Wortarten
behandeln. Oft geben die Autoren auch an, in welchen Situationen diese Ausdriicke
benutzt werden und wo sie im Satz stehen.

Da die Anzahl der Wortarten und der syntaktischen Beziehungen in den bisherigen
Khmer-Grammatiken sehr begrenzt ist, konnen sprachliche Ausdriicke, die bereits
einmal einer Wortart zugerechnet werden, die sich aber in den Satzen so verhalten,
dass sie nicht mit den Begriffen der syntaktischen Funktionen erfasst werden kon-
nen, grammatisch nicht beschrieben werden.

Im allgemeinen wird die Existenz folgender Wortarten im Khmer angenommen:
Nomen/Substantive, Adjektive, Pronomen, Numeralien, Verben, Adverbien, Pra-
positionen, Konjunktionen, Interjektionen.
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Die teilweise unterschiedliche Unterteilung der einzelnen Wortarten oder die Ein-
teilung bestimmter Wortarten bzw. Elemente der oben genannten Wortarten in eine
neue Wortart wie z.B. ,,Relators* (Prépositionen und Konjunktionen), ,,Isolatives*
(..Responsives™ und Interjektionen), ,,Auxiliaries* (Huffman 1970), ,,Introducteur*
(Khin Sok 1999), Partikel (Huffman 1970 u.a.) hiingt davon ab, welche Kriterien
(semantische, distributionelle oder funktionale) der jeweilige Autor bei der Be-
schreibung der Wortarten zu Grunde legt. Die syntaktischen Beziehungen in den
Khmer-Sitzen beschridnken sich auf Subjekt, Verb/Prddikat, Objekt, Adverbial-

bestimmungen, Attribut.

In folgendem Beispiel, dass bereits weiter oben einmal angefiihrt wurde, werden die
Grenze der Beschreibungsleistung der genannten Khmer-Grammatiken sichtbar:

mae nae sdin pan punman hoey?
Mutter Mutter anpflanzen  erreichen wie viel bereits?

..Mutter, wie viel hast du beim Anpflanzen der Reissetzlinge geschafft?*

(phka srapon, S. 34)

Der Ausdruck riae (Mutter), der zweimal auftritt, kann nach den Khmer-
Grammatiken entweder zu den Nomen oder zu den Pronomen (Anrede) gehéren.
Weitere Beschreibungsmdéglichkeiten gibt es dafiir im Rahmen der Wortartenlehre
des Khmer nicht. Auch syntaktisch kann nach diesen Grammatiken einer der beiden
Ausdriicke riae (Mutter) nicht beschrieben werden, denn das Pridikat sdizn (an-
pflanzen) verlangt nur ein Subjekt. Das heiBlt, dass nur einer der beiden Ausdriicke
miae (Mutter) Subjekt sein kann. Der andere Ausdruck muss daher unbeschrieben

bleiben.

Dieses Beispiel stellt nur einen Fall von vielen ,,Fremdkérper“-Fillen dar, die nicht
zum Untersuchungsgegenstand der bisherigen Khmer-Grammatiken gehéren. In
diesem Artikel mochte ich den Versuch unternehmen, die Griinde fiir das Auftreten
bzw. die Funktionen einiger ,,Fremdkorper” in, vor oder nach Sitzen niher zu
beleuchten. Bei diesem ersten Schritt der Anndherung strebe ich keine vollstindige
Darstellung des Problems an.

2. Theoretische Ansiitze fiir die Beschreibung der Erscheinung ,,Fremd-

kérper in Sitzen*

Da die Khmer-Grammatiken, die in der Regel traditionell ausgerichtet sind, keine
geeigneten Instrumentarien fiir die Beschreibung der Erscheinung , F remdkorper in
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Sédtzen™ bieten, weil sie sich hauptsidchlich mit den Satzelementen und deren Be-
ziehungen untereinander befassen, stellt sich die Frage, welche linguistischen oder
auBlerlinguistischen Bereiche Begrifflichkeiten anbieten, mit deren Hilfe die ge-
nannte Erscheinung im Khmer beschrieben und erklédrt werden kénnen.

Die Idee fiir die Suche nach Beschreibungsansitzen liefert u.a. die Khmer-Gram-
matik selbst. Bei der Behandlung der Interjektionen z.B. wird angegeben, in welchen
Situationen bestimmte Interjektionen verwendet werden (z.B. )7 staunen, g7 yas'
sich erschrecken). Das sind Angaben zu den Funktionen dieser Ausdriicke in
bestimmten kommunikativen Situationen. Die Durchsicht meiner Sammlung von
.Fremdkérpern® des Mittel- und des Modernen Khmer bestétigte mich in der
Vermutung, dass die Funktionen dieser ,,Fremdkérper nicht auf der Ebene der
Satzgrammatik sondern nur mit Hilfe von theoretischen Vorstellungen iiber
Beziehungen, die tiber die satzinternen Beziehungen hinausreichen, beschrieben und
erkldart werden kénnen.

In Betracht kommen Vorstellungen liber kommunikativ-pragmatische und diskurs-
grammatische Beziehungen, denn viele ,,Fremdkorper®, die ich fand, haben damit zu
tun, dass ein Sprecher eine andere Person anspricht, dass er ihre Aufmerksamkeit
erwecken méchte, seine momentanen Gefiihle zum Ausdruck bringen méchte usw.
Die Ziele dieser Handlungen (Ansprechen usw.) bestehen oft darin, jemanden in ein
Gesprich zu verwickeln, das Gesprich aufrechtzuerhalten, den Gesprichspartner an
das Gesprich zu binden, das Gespriach zu beenden usw. Andere , Fremdkorper*
wiederum haben mit der Gestaltung des Gespréchs zu tun.

Einen fruchtbaren Ansatz fiir die Beschreibung der Erscheinung ,,Fremdkérper in
Sétzen“ fand ich in der Functional Grammar (FG) von Dik (Dik 1997a, 1997b). Dik
nennt diese Erscheinung ,Extra-clausal constituents* (ECCs) (Dik 1997a, S.
310-311; Dik 1997b, S. 379—407).

,»-.. In spoken discourse, ..., we often produce a variety of expressions which can be
analysed neither as clauses nor as fragments of clauses. These expressions may stand
on their own, or precede, follow, and even interrupt a clause, beeing more loosely
associated with it than those constituents which belong to the clause proper. These

expressions will ... be called extra-clausal constituents (ECCs).* (Dik 1997b. S.
379).

Dik gibt drei Grundmerkmale an, mit denen ECCs festgestellt werden kdnnen.
Erstens, ECCs werden vom Satz durch Abbruch oder einen pauseniihnlichen Tonfall
in der prosodischen Kontur ausgeklammert. Zweitens, ECCs sind fiir die internen
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Beziehungen im Satz nicht wesentlich. Drittens, ECCs werden von grammatischen
Regeln, die innerhalb eines Satzes wirken kénnen, nicht erfasst (Dik 1997b, S. 381).
In manchen Sprachen kann die Konstituentenordnung auch von Relevanz sein (Dik

1997b, S. 381-383).

Dik unterteilt die ECCs nach ihren positionellen Besonderheiten und nach ihren
Funktionen in den Diskursereignissen. Interessant ist die Beschreibung der Funk-
tionen im Rahmen von ,.interaction managment®, , attitude specification®, ,,discourse
organization® und ,.discourse execution* (Dik 1997b, S. 383—407).

Ich halte Diks Ansatz fiir die Beschreibung der Funktionen von ECCs fiir geeignet,
weil darin die kommunikativ-pragmatischen und diskursorganisatorischen Zu-
sammenhinge, die fiir das Auftreten verschiedener ECCs verantwortlich sind,

beriicksichtigt werden.
3. Typen von ECCs im Khmer

3.1. ,Interaction management®

Viele Kommunikationsakte eines Sprechers zielen darauf, die Aufmerksamkeit des
Adressaten zu gewinnen, ihn in ein Gespréch einzubeziehen oder ihn an das Ge-
sprich zu binden. Diese Akte sind also die Mittel der Gestaltung von Interaktionen
zwischen den Kommunikationspartnern. Verschiedene ECCs haben mit der Ge-

staltung bestimmter Kommunikationsakte zu tun.

3.1.1. ECC [Summons]

Ein Khmer-Sprecher, der jemandes Aufmerksamkeit erwecken und gleichzeitig
signalisieren mochte, dass er jener Person etwas mitteilen will (diese Person also als
Gesprichspartner gewinnen/ zum Adressaten seiner Mitteilung machen mdchte),
kann eine Reihe von sprachlichen Ausdriicken einsetzen, die diesem Ziel dienen.
Hierzu zihlen Ausdriicke, die viele Autoren der Khmer-Grammatiken als Inter-
jektionen bezeichnen. Da diese Ausdriicke sowohl prosodisch als auch satz-
grammatisch von dem Satz, mit dem sie zu tun haben, getrennt sind, kénnen sie als
ECC angesehen werden. Ihre Funktionen im Rahmen der Gestaltung von Inter-

aktionen sind nach Dik [Summons].

hai [Summons] putr  damn lay

ECC [Summons] Kinder alle
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nae! gnak prus thiai! mtec ~ kd  fiel

ECC [Summons] Person  mannlich teuer warum Part. schlecht machen
Srt yan  ticneh vin?

Frau Art  solche hingegen

Teuerster. warum reden Sie so herablassend zu mir?

(nay Say loen sthansuo(r)g, S. 24)

Gum qgha 2 thnai diet ... panlae
alterer Onkel ECC [Summons] 2 Tage weiter ... Gemiise
khnum cpas’ja qalay hoey.

ich ganz sicher  verdorben schon

Tante, ... in 2 Tagen wird mein Gemiise ganz bestimmt verdorben sein.

(Kim Pech Pinun, S. 37)

3.1.2. ECC [Address]|

ECCs [Address] dienen einem Sprecher dazu, eine andere Person anzusprechen. Der
anderen Person wird signalisiert, dass die AuBerung des Sprechers ihr gilt. ECCs
[Address] konnen in Form von Eigennamen, Personen-Deixis (2. Person) oder von
Klassenbezeichnungen erscheinen.

3.1.2.1.LECC |Address|: Eigennamen

gavr [Address] aen  pantoy kamphai
Anrede-Vy [Address] du lassen Kamphay

tam ktat  tae  mnak’'aen  min koet te
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pflanzen Kdat' nur allein nicht méglich

»VY, du kannst die Kamphay doch nicht allein Kdat pflanzen lassen.

(phka srapon, S. 51)

3.1.2.2. ECC [Address]: Personen-Deixis (2. Person)
qnak HA ,,Sie* (fiir Manner und Frauen)
lok {nf ,»Sie (fiir Ménner)

pan Ut Lalterer Bruder/zltere Schwester"
bit y ,jiingerer Onkel“

min g4 .jlingere Tante®

niae i ,Mutter”

lok grii A ,»Herr Lehrer/Lehrer”

usw.

ECC [Address] in Form von Anredewdrtern konnen vor oder nach einem Satz oder
zwischen den Elementen eines Satzes stehen.

mae [Address] mae  sdin pan punman hoey?
Mutter [Address] Mutter anpflanzen  erreichen  wie viel bereits?

. Mutter, wie viel hast du beim Anpflanzen der Reissetzlinge geschafft?*

(phka srapon, S. 34)

'Arum indicum
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pan gat’ dau juoy sdiun riae  cik’ [Address]

Mutter Vater [Address]

.-Der Bruder ging Mutter beim Anpflanzen der Reissetzlinge helfen, Vater™
(phka srapon, S. 30)

Bruder er gehen helfen anpflanzen

sampatti manuss qay  mas [Address] goey [Expressive]
!

Reichtum Menschen hier Gold [Address] ECC [Expressive]

man tic kanlan

existieren wenig sehr

..Die Reichtiimer der Menschen, Liebste, sind so wenig (in Vergleich zu meinem
Reichtum)*

(Kaki 30b)

3.1.3. ECC [Bindung]

Im Khmer treten Ausdriicke auf, die anzeigen, dass der Sprecher am Gbcrlegen 1St,
dass er gleich dem Adressaten weitere Information iiber ein Geschehnis liefern will.
Solche ECCs sollen den Adressaten an das Gesprich binden. Das hei3t. dass der
Adressat weiter zuhoren und sich an dem Gespriich beteiligen soll. Da bei Dik diese
Funktion nicht vorkommt, flhre ich sie mit der Bezeichnung [Bindung] ein.

nae i,B dh, hm
&
qr H 4h, hm

&
hq_T Ln dh, hm

cik (chin.) nach VK, 5. 195 Onkel (vaterlicherseits) Kambodschaner chinesische
Abstammung verwenden cik oft als Anrede fur thre Véter So auch in dem vor liegenden Boispielsals
aus dem Roman “Phka Srapon”, den die Tochter 2u ihrem Vater sagt

-



Kambodschanische Kultur - Heft 8 21

Beispicle:
ear’  Jhmoh ... nae ... samit.

Fr  heiflen ... ECC [Bindung] ...  Samit

Er heiBt ... hm ... Samit.

min maen vatt sambon jdy de
Part. (Neg.)  wirklich Kloster Sampong Chey Part. (T.v.Neg.)
i WGF avc vatt qr khiium  niyay mefi  noh?

... ECC [Bindung] ... Kloster welches ich sprechen  eben jenes

Nicht das Kloster Sampong Chey ... hm ... Welches Kloster war das? Ich habe doch
eben davon gesprochen.

3.1.4. ECC [Minimal Response]

Durch bestimmte AuBerungen kann ein Khmer-Sprecher dem Gespréchspartner
mitteilen, dass das, was der Gesprachspartner gesagt hat, bei thm korrekt an-
gekommen ist. Er kann durch diese Auferungen auch seine Zustimmung zu dem
geben, was der Gesprachspartner sagt. Zustimmung und Bestdtigung des korrekten
Empfangs der Mitteilung des Gesprachspartner miissen jedoch nicht zu-
sammenfallen. Mit der AuBerung dieser ECCs versucht der Gesprichspartner in der
Regel nicht die Rolle des Mitteilenden in einem Gespréch zu ibernehmen, sondern
er signalisiert damit nur, dass er sich am Gesprach beteiligt. Die Funktion solcher
ECCs nennt Dik [Minimal Response]. ECCs [Minimal Response] treten allein auf.
Die wichtigsten ECCs [Minimal Response] im Khmer sind:

pat & ,ja* (fiir méannliche Personen)

cas Ul ,ja" (fur weibliche Personen)

goe IH  ,ja* (von einer sozial hoher gestellten Person zu einer rang-

niedrigeren Person oder unter guten Freunden)
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qoe  1H (Wie goe)

3.2. Diskursorganisation

In diesem Artikel méchte ich zwei der diskursorganisatorischen Fun.ktionen, die im
Khmer von ECCs angezeigt werden, darstellen. Das sind die Funktionen ,,Theme*
und ,,Tail*.

3.2.1. ECC [Theme]

..Theme* bestimmt Dik wie folgt: ,,A constituent with Theme function specifies an
ensemble of entities with respect to which the following clause is going to present
some relevant information* (Dik 1997a, S. 389).

Als Beispiele zu ,,Theme* gibt Dik:
,» T'hat guy, is he a friend of yours?*
. I'hat trunk, put it in the car!*

As for the students, they won’t be invited.*
(Dik 1997a, S. 389)

. That guy*, | that trunk* und ,,as for the students* sind Konstituenten, die Topik-
Funktion haben. Die Betrachtung solcher ECCs als Theme erfolgt in Anlehnung an
Li; Thompson (1976). Li; Thompson unterscheiden zwischen subjekt-prominenten,
topik-prominenten Sprachen und Sprachen, die beides enthalten und Sprachen, die
weder subjekt- noch topik-prominent sind. In Topik-prominenten Sprachen werden
Konstruktionen mit Topik-Konstituente vor dem Anfang eines Satzes mit grofler
Frequenz verwendet, dass sie keinen markierten Charakter aufweisen. ,,... there is
no reason to view topic-comment sentenses in Topic-prominent languages as
.marked" or otherwise special” (Li; Thompson 1976, S. 482).



Kambodschanische Kultur - Heft 8

Zwei Beispiele aus Li; Thompson 1976, S. 462:

Lahu:
ho 2 na-qh3 Yyt ve yo
elphant topic nose long prt. declarativ marker

.Elephants (topic), noses are long.*

Mandarin:
nei-xie shumu shu-shen da
those tree tree-trunk big

..Those trees (topic), the trunks are big.”

Dik betrachtet diese Topikarten bei Li; Thompson in seiner FG als ,,Theme™. In der
FG besteht der Unterschied zwischen ,,Theme™ und ,,Topik™ nur darin, dass ,,Topik™
satzinternen und ,, Theme* satzexternen Konstituenten zugewiesen wird (Dik 1997a,
S. 390).

Im Khmer kann das Auftreten einer ECC [Theme] aus unterschiedlichen diskurs-
organisatorischen Griinden erfolgen. Es kann sich um eine besondere Art der
Wiedereinfithrung eines Topiks handeln (,ResTop*). Man kann solch eine Vor-
gehensweise als ,verweilende® Wiedereinfithrung eines Topiks ansehen. Das heif,
dass der Sprecher dem Adressaten mit dem Einsetzen von ECC [Theme] mitteilt,
dass der Sprecher nun wieder iiber einen im Diskurs bereits bekannten Referenten
redet. Doch der Sprecher fiigt nicht sofort Informationen iiber diesen Referenten
hinzu. sondern verweilt vorerst noch einen Moment bei dem Referenten. Dann
iibernimmt die Anapher, die sich auf die ECC [Theme] bezieht im Hintergrund die
semantische Funktion des Hauptaktanten (Aktant-1). Anhand ihrer Besonderheit
([Theme], [Top] + [Top]) konnte man diese Art der Wiedereinfiihrung von Topik
als ,,Doppel-Topik“-Konstruktion ansehen. Die Wiedereinfiihrung eines Topiks
muss aber nicht unbedingt in Form einer solchen ,,.Doppel-Topik*“-Konstruktion
vorgenommen werden.

knun vela noh ke T samlen sqk

in Zeit  jene  man  horen Klang dumpf
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nalika vay non 12 qdhrat.
Uhr schlagen Uhrzeit 12 Mitternacht.
yay nuon [Theme] [Top] gat’ [Top] nau sniem laen sdi.

Frau Nuon [Theme] [Top] sie [Top] bleiben  still nicht mehr  reden,

gat’ prae khluon dau mkhan  hoey nidra lak’ dau.

sie sich drehen [Richtungsanzeiger] eine Seite und schlafen einschlafen.

wJetzt hért man zwdlf dumpfe Klange, mit denen die Uhr Mitternacht ankiindigt.
Frau Nuon, sie ist still geworden, redet nicht mehr. Sie dreht sich auf die andere

Seite und schlift ein.”
(phka srabon, S. 24)

Beispiel aus dem Mittel-Khmer:
oy yoen khiium raksa duk rajaputra bises man

lassen wir aufbewahren behalten K6nigssohn auBerordentlich haben

puny parami  brah pad vimalardjadhipatr [Theme][Top] stec [Top]
Macht Zauberkraft. Anrede  vimalarajadhipafi [Theme][Top] Kénig [Top]

tras’ dau khmt oy nam  putr pan mak tal’.

sagen deikt. Marker sofort Imperativ-Marker bringen Sohn erreichen ankommen.

. *... lasst uns bitte den koniglichen Sohn pflegen’. Konig vimalarajadhipaff er
widerte sofort: ‘bringe ihn (den Sohn) her’ *

(Khyang Sangkh 39b—40b)

ECC [Theme] kann auch der Etablierung eines Topiks dienen.
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(]
wn

puras neh  kal poe | putrt  khluon tha  tucnoh hoey

Mann dieser als horen Tochter Korper sagen so bereits

ka tak tanhoem dham tae  nau snitem

daraufhin einatmen tief aber bleiben still

min cen sdi  tha @i loey.

Part. (Neg.) herauskommen &uflern sagen was  Part.(T.v. Neg.)

ck  punthan  nih [Theme][Top] gat’[Top]  qayu
Vater BunThan  dieser [Theme][Top] er [Top] Alter

hasip play chnam hoey.
finfzig mehr Jahr bereits.

.Dieser Mann, als er dies von seiner Tochter erfuhr, atmet er bedriickt tief durch,
bleibt aber ruhig, sagt nichts. Dieser Herr Bun Than ist schon tiber finfzig.”

(phka srabon, S. 30)

Der formale Unterschied zur Wiedereinfiihrung eines Topiks besteht darin. dass bei

der Etablierung eines Topiks ein deiktischer Marker (in diesem Beispiel nih) hinzu
gesetzt wird.

Die Beziehung zwischen ECC [Theme] und dem Hauptteilnehmer an einem Ge-
schehnis (Aktant-1) kann unterschiedlicher Natur sein.

Sie kann eine [Top] - [Top]- Relation sein. Das heifit, es kann sich um eine
anaphorische Beziehung handeln, bei der sich die Anapher iber den stark
dentifizierten ECC-Ausdruck auf denselben Referenten, der die Funktion [Top]
aufweist, bezieht.
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brah pad vimalarajadhipatt [Theme][Top]  stec [Top]  tras’

Anrede vimalarajadhipati [Theme][Top]  er [Top] sagen
dau khmt oy nam putr
deiktischer Marker ~ sofort Imperativ-Marker ~ bringen Sohn
pan mak tal’,

erreichen ankommen.

..Konig vimalarajadhipatT erwiderte sofort: ,Bringe ihn (den Sohn) her* *
(Khyang Sangkh 39b—40b)

Oder. es kann sich um eine Beziehung von der Art Topik und Sub-Topik handeln.

srae neh [Theme][Top]  t [SubTop] lg nas’'.
Reisfel dieses [Theme][Top] Boden [SubTop] gut  sehr.

.Dieses Reisfeld hat sehr fruchtbaren Boden.*

nan  neh [Theme][Top] lakkhana marayad [SubTop] hmat’ hman
Frau diese [Theme][Top] Charakter [SubTop] einwandfrei

.Diese Frau hat einen einwandfreien Charakter*

(rfoen ma yoen, S. 6)

Ob noch andere Relationsarten vorliegen, soll Gegenstand weiterer Forschungen

sein.

Ein Ausdruck mit der pragmatischen Funktion ., Theme" kann vor einem Satz oder
zwischen den Elementen eines Satzes auftreten. Bei den obigen Beispielen handelt
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es sich um ECCs [Theme], die vor einem Satz auftreten. Im folgenden ein Beispiel
fir ECC [Theme] zwischen den Elementen eines Satzes.

nau jit khan yay nuon [Theme][Top] gat' [Top]
Neben an Frau Nuon [Theme] [Top] sie [Top]

sramuk krok krak krok krak.
schnarchen  kraok krak kraok krak.

..Nebenan schnarcht Frau Nuon ununterbrochen.™

(phka srapon, S. 26)

3.2.2. ECC [Tail)

Die pragmatische Funktion [Tail] tragt ein ECC, der einem Elementen in einem Satz
folgt. Gewohnlich schlief3t sich ECC [Tail] an das Satzende an. Zwischen dem ECC
[Tail] und dem Element des Satzes bestehen in der Regel anaphorische
Beziehungen. Das heift, dass das Element im Satz eine Anapher ist, welche sich auf
denselben Referenten wie ECC [Tail] bezieht. ECC [Tail] dient dazu, mogliche

Zweifel lber den Referenten, auf den sich die Anapher in dem Satz bezieht,
auszuraumen.

Zu . Tail"* schrieb Dik:

.Just as a clause may be preceded by an Orientation which, in a sense, ‘sets the
scene’ for the interpretation of the clause, so it may be followed by loosely adjoined
constituents which add bits of information which may be relevant to a correct
understanding of the clause. Such constituents may also be added to parts of a
clause, for example. to terms. To such constituents we assign the pragmatic function
Iail. defined in general as characterizing constituents which present information

ment to clarify or modify (some constituent contained in) the unit to which they are
adjoined(Dik 1997b, S. 401).
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Einige Beispiele flir Tail im Khmer:
tak’ va - mtan dau ga-kpal khic hnin [Tail]
Hauen er einmal Imperativ-Marker Pej.-Kopf-frech dieser

..Hau ihm eins iiber, diesem frechen Bengel!"

»

thii  ge raval’ grap' gna tae mtan
Tho man beschiftigt sein alle Personen

prabundh toy prabundh [Tail] pfi toy pii[Tail]
Ehefrau  fiir Ehefrau[Tail]  Ehemann fir  Ehemann [Tail]

kiin toy kiin [Tail]
Kinder fiir Kinder [Tail]

..Tho, bei dir sind alle sehr beschiftig, die Frau, der Mann, die Kinder*
(phka srapon, S. 66)

3.3. Ausdruck eines momentanen emotionalen Zustands oder Gedankens des
Sprechers

Der Khmer-Sprecher kann mit Hilfe einer Reihe von ECCs sein Gefiihl der Ver-
wunderung oder des Staunens, des Erschreckens, des Schmerzens, der
Bewunderung, des Sich-Bewusstwerdens eines Sachverhalts usw. zum Ausdruck
bringen. Diese ECCs konnen sowohl in Verbindung mit einer nicht-
partnerorientierten als auch einer partnerorientierten AuBerung auftreten. Im Fall des
Auftretens in Verbindung mit einer nichtpartnerorientierten AuBerung fungieren sie
ausschlieBlich als sprachliches Ventil fiir starke Gefiihle, die aufgrund bestimmter
Wahrmehmungen, Erlebnisse oder aufgrund der Berilhrung mit bestimmten
Gedanken plétzlich auftreten. Treten sie in Verbindung mit einer partnerorientierten
AuBerungen auf, so konnen sie Funktionen im Rahmen der Gestaltung der
Interaktion tibernehmen. So wird der Ausdruck von Schmerz wie z.B. gity, gity yily
oder g7 jiy insbesondere bei Kindern nicht nur in der Funktion des sprachlichen
Ventils fiir das Schmerzgefiihl, sondern auch als Hilferufe verwendet. Diese zweite
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Funktion ist die Funktion [Summons]. Sie ist eine Funktion im Rahmen der
Gestaltung von Interaktionen. Fiir die Beschreibung der ECCs, die als sprachliches
Ventil fiir ein Gefiihl dienen, libernehme ich die Beschreibung von Dik, namlich
ECC [Expressive]. Weist ein ECC die Verbindung beider Funktionen auf, so wird
sie auf folgende Weise dargestellt ECC [Expressive]+[Summons].

Im folgenden einige ECCs [Expressive], die haufig in miindlichen Diskursen bzw.
in Texten (direkte Kommunikation oder Selbstgesprich), vorkommen:

yoe | yoes
me

VYT /yth
cum /cam

qryas’

qrya

pai

qoey

hqoey

qity Iqity IGiy H [U?I‘;:I[U?I;I[U

Vity

o o
fw /ey

am

o

H W

()

uuw

Verwunderung, Staunen; Zormn, Wut
Verwunderung, Staunen
Verwunderung, Staunen, Zorn
Verwunderung, Staunen

durch plétzlich auftretenden Schmerz erschrocken

sein

etw. Unerwartetem begegnen
sich erschrecken

sich einer Sache bewusst werden: etwas bemit-

leiden; Betonung eines tiefen Gefiihls

Betonung eines tiefen Gefiihls

Betonung eines tieten Gefiihls

Schmerz

Schmerz
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qily yity Hw it Schmerz
gt yity HUjw Schmerz; Bewunderung
=]
ht Ul Widerwillen
a4
T ul Stdhnen
hqity Lg w Bewunderung
Beispiele:
yoes! gnak nan nau e n@ min sgal’  Say!
[Expressive] Person Madchen wo Part. (Neg.) kennen Soy

13
!

,,Gibt’s denn so was! Médchen, wer kennt denn Soy nicht

(ndy $ay loen sthansuo(r)g, S. 22)

g57s”! qiyas’! sac’ srt sruk neh kd

Aua [Expressive] Aua [Expressive] Fleisch Frau Land dieses Part.

rin khiamn ileh?

fest  stark Part.

_Oh! Oh! Die Frauen sind hier aber hart!*
(ndy $ay loen sthansuo(r)g, S. 23)

qiy yas'! qity yas'! lok  mcas’  thlai qoey

Aua [Expressive] ~AualExpressive] Herr  Besitzer teuer [Emphase]
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pak’ Jjoen khium  hoey!

brechen Ful} ich Part.

~Aual Aua! Oh Herr, mein FuB bricht gleich."
(nay Say loen sthansuo(r)g, S. 23)

o! khluon khiium khitc joer  punnoh gqs’ phliv hoey.
Ach [Expressive] Korper ich kaputt Ful  nur nichts geht mehr
-Ach! Ich Armer. mit so einem kaputten FuB} geht gar nichts mehr.*

(nay Say loen sthansuo(r)g. S. 24)

hi! tek bipak nas' gqnguy griceh doeb sam.
Ach [Expressive]| liegen schwierig sehr sitzen so dann passend
Ach, liegen ist sehr unbequem. So sitzen sieht besser aus.

(nay Say loen sthansuo(r)g. S. 17)

4. Zusammenfassung und Ausblick

Das Khmer kennt vielfiltige Typen von ECCs. In dem vorliegenden Beitrag wurden
7 Typen skizziert. Es konnte aufgezeigt werden, dass manche ECCs allein oder in
Verbindung mit partnerorientierten oder nichtpartnerorientierten Auferungen auf-
treten. Einige ECCs kénnen eine oder zwei Funktionen haben. Nicht selten treten
mehrere ECCs in Verbindung mit einer einzigen AuBerung auf. Einige der in dem
Beitrag aufgefiihrten ECCs iibernehmen Funktionen im Rahmen der Gestaltung der
Interaktionen und der Diskursorganisation. Andere fungieren als sprachliches Ventil

fiir einen bestimmten emotionalen Zustand des Sprechers.

Weitere ECC-Typen und deren Funktionen sowie die vielfiltigen diskurs-
grammatischen Relationen zwischen den ECCs und den Sitzen. mit denen sie zu tun

haben. miissen kiinftigen Untersuchungen vorbehalten werden.

5. Abkiirzungen

ECC Extra-Clausal Constituent
FG Functional Grammar
Neg. Negation

Part. Partikel
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ResTop Resumed Topik (wieder eingefiihrtes Topik)
SubTop Sub-Topic (Untertopik)

Top Topik

j oo 3 Teil von
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Die Rollen von Frauen im Roman ,,Tum Teav* und in einigen
Volkserzihlungen

Sam Samnang

1. Einleitung

Bevor ich zu den Erkenntniszielen dieses Artikels komme, mochte ich einige Worte
zur Wahl des Romans ,,Tum Teav* als Informationsquelle der Analyse sagen. Die
Geschichte von Tum und Teav beruht auf einer wahren Begebenheit aus dem 16.
Jahrhundert, der Longvek-Zeit. In den K6niglichen Chroniken des Khmer-Reiches
erfahrt man, dass sich etwa im 4. Regierungsjahr des Kénigs Borom Indra Reachea
(1571) verschiedene Ereignisse zugetragen haben, die nicht nur zum Zerreiflen der
Familie des Méddchens Teav, sondern auch zum offenen Konflikt zwischen dem
Konig als zentrale Macht und dem Provinzgouverneur von Tbong Khmum gefiihrt
haben. Uber drei Jahrhunderte wurde diese Geschichte miindlich weitergegeben. Am
Anfang des 20. Jahrhunderts haben verschiedene Khmer-Autoren die alten Uber-
lieferungen von Tum und Teav literarisch aufgearbeitet und die Geschichte in Verse
gefasst. Die zwei bekannten Versionen aus dem 20. Jahrhundert sind die des
Moénchs Som aus dem Jahr 1915 und die von Nu Kan aus dem Jahr 1942. Da die
literarische Ausgestaltung der Uberlieferung die Authentizitit der sozialen und
politischen Beziehungen im Kambodscha des 16. Jahrhunderts nicht mindert,
betrachte ich den Tum-Teav-Text des Monchs Som als eine der wertvollsten Quellen
fir die Erforschung der sozialen Geschichte Kambodschas der Nach-Angkor-Zeit.
Der Text des Monchs Som wurde vom Buddhistischen Institut in mehreren Auflagen
herausgegeben. Ich ziehe diesen Text dem von Nu Kan vor, weil er dlter ist. Damit
hoffe ich, dass ihm nicht zu viel Modernes anhaftet. Der Text der Koniglichen
Chroniken (Das Reich des Konigs Borom Indra Raja, S. 360-367) dient dabei als
eine Quelle zur Uberpriifung der Authentizitit der sozialen Relationen jener Zeit.

Mit der Analyse des Romans ,,Tum Teav" unter dem Gesichtspunkt der Rollen von
Frauen méchte ich mir vor allem anschauen, wie die weibliche Bevdlkerung
Kambodschas nach der Angkor-Zeit lebte, welche Ausbildung sie hatte und welche
Berufe sie ausiibte. Interessant ist auch herauszufinden, wie die Frauen ihre
Ehepartner fanden und was sie zu Hause tun mussten und zu sagen hatten.
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Nach dieser Analyse mdchte ich einen Vergleich der Kompetenzen der Frauen im
Roman ..Tum Teav* mit den der Frauengestalten in einigen anderen Werken der
Khmer-Literatur. die hauptsichlich die Verhiltnisse im alten .Kam.bodscha
beschreiben. anstellen. Auch ,.Cpap Srey* (,Normen fiir Frauen®) wird hierbei zy
Rate gezogen. Zum Schluss mochte ich wissen, ob Grundziige der Frauenrollen in
den Romanen und alten Erzihlungen auch im Kambodscha der Gegenwart zu finden
sind.

2. Frauengestalten in ,,Tum Teav* und ihre Rollen

Um denjenigen, die die Geschichte noch nicht kennen, das Verstehen der
Beziehungen zwischen den Akteuren zu erleichtern, gebe ich ein kurzes I_lesﬁmee.
All jene, die ,,Tum Teav* schon kennen, mogen diesen Abschnitt iiberspringen.

Die Geschichte von Tum und Teav soll sich, wie schon oben erwiéhnt, im 16.
Jahrhundert zugetragen haben. Tum, ein junger Monch (Khmer: Nen), begegnete
Teav, der Tochter einer reichen Witwe, die in der Provinz Tbong Khmum (heute
Teil der Provinz Kompong Cham) lebte. Zwischen Tum und Teav entstand eine
unzerbrechliche Liebe. Teav war jedoch schon von ihrer Mutter dem Moeun Nguon,
dem Sohn des Gouverneurs der Provinz Tbong Khmum, versprochen. Tum verlie3
den Sangha und suchte Teav auf. Das Schicksal wollte es, dass sich Tum und Teav
ohne das Wissen anderer Personen treffen konnten. Nur Noo, die Dienerin von Teav,
wusste davon. Doch dann mussten sich beide Liebende wieder trennen, denn der
Konig hatte von Tums Begabung als Sanger (smoot) gehért und lieB ihn nach
Longvek holen. Tum wurde Moeun Ek, Sénger des Palastes. Einige Zeit spiter lieB
der Konig eine schone Frau suchen, die er zu seiner Gemahlin (Mohesey) machen
wollte. Die Gesandten des Ko6nigs suchten das ganze Land ab und fanden schlieBlich
Teav in Tbong Khmum. Sie wurde zum Konig gebracht. Gliickliche Umstinde
fiihrten jedoch dazu, dass der Konig, der von der Beziehung zwischen Tum und
Teav erfuhr, die beiden nicht bestrafte, sondern sie miteinander verheiratete. Teavs
Mutter gab jedoch ihren Plan, Teav mit dem Sohn des Provinzgouverneurs zu
verheiraten, nicht auf. Mit einer List lockte sie ihre Tochter von Longvek nach
Tbong Khmum. Als Teav von den Absichten der Mutter erfuhr, berichtete sie Tum
in einem Brief davon. Tum kam nach Tbong Khmum mit einem Schreiben des
Konigs an den Provinzgouverneur, das die Hochzeit verhindern sollte. Doch Tum
wurde von den Leuten des Provinzgouverneurs getdtet. Der Gouverneur und seiné
Leute wussten, bevor sie Tum get6tet hatten, nichts von dem Schreiben. Nachdem
Teav vonTums Tod erfahren hatte, nahm sie sich das Leben. Noo, ihre Dienerin,
folgte ihr in den Tod. Als der Kénig von dem Mord an Tum hérte, wertete er dies als
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einen Akt, der sich gegen seine Macht richtete. Der Provinzgouverneur, sein Sohn
und viele namentlich nicht genannte Familienmitglieder wurden mit dem Tod

bestraft. Die Verwandten des Provinzgouverneurs wurden versklavt. Man nannte sie
..INeak Ngear".

Die weiblichen Hauptgestalten in diesem Roman sind Teav, ihre Mutter und Noo,
die Dienerin. In Nebenrollen finden wir:

die Mutter von Tum,
die Adoptivmutter von Tum (Mday Thoar),
die Frau des Provinzgouverneurs Archoun,

die Frauen, die die Ehefrau des Gouverneurs zu Teavs Familie schickte, um um
Teav zu werben, die Frauen des K6nigs (Mohesey oder Snam),

die Dienerinnen des Konigs (Phileang),
die Sdngerinnen am Konigshof (Pul Piphat),
die Dienerinnen von Teavs Mutter u.a.

Damit der Zusammenhang zwischen den Gestalten und dem Roman erhalten bleibt,
mochte ich die Frauen in der Reihenfolge, wie sie im Roman eingefiihrt werden,
behandeln. Demnach ist die Mutter von Tum die erste Frauenfigur. Aus dem
Roman erfahren wir Folgendes iiber sie: Sie war verheiratet und wohnte in
Baphnom (heute Teil der Provinz Prey Veng). Sie hatte Tum aufgezogen und ihn
spiter zur Ausbildung in ein Kloster gebracht. Zu der Zeit, als der K6nig Tum aus
Tbong Khmum nach Longvek holte, war sie schon ziemlich alt, sie war arm und
lebte allein. Wir wissen, dass sie mit dem Sangharaja, dem Obersten Monch, des
Klosters Vihear Thom verhandelte. Dies geschah, als sie Tum zur Ausbildung in das
Kloster geben wollte, und ein anderes Mal, als Tum selbst nicht wagte, den
Sangharaja zu bitten, ihn aus dem Sangha zu entlassen. Welchen Beruf sie ausgeiibt
hat und wie sie hief, wissen wir nicht.

Den Sohn in das Kloster zu schicken, setzte voraus, dass die Mutter die Kompetenz
besaB, iiber die Art der Ausbildung ihres Kindes zu entscheiden. Da in dem Roman
sie allein diese Entscheidung traf (Tum Teav, S. 5), ist davon auszugehen, dass eine
Absprache dariiber mit threm Mann oder mit einer anderen Respektsperson in der
Familie nicht erforderlich war. Vielleicht war sie bereits zu dem Zeitpunkt Witwe.
Oder ihre Position beziiglich dieser Frage war durch lingere Abwesenheit ihres
Mannes, wodurch sie dann Haupterndhrer der Familie gewesen sein kdnnte.
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gestédrkt. Dass Frauen die Familie erndhrten, war damals nicht uniiblich. So schrieb
z.B. der spanische Missionar San Antonio, der Kambodscha gegen Ende des 16,
Jahrhunderts bereiste. in seinem Reisebericht: ,,... die Frauen (aus dem gemeinen

Gemeinvolk — d. Verf.) bearbeiten den Boden, wihrend ihre Eheménner Krieg
fliihren ... (nach Chandler 1983, S. 86).

In einer armen kambodschanischen Familie des 16. Jahrhunderts betraf die
Entscheidung iiber die Ausbildung eines Kindes auch die Frage der Verteilung der
Arbeitskriifte, denn hier handelte es sich ja um die Freistellung einer Arbeitskraft.
Sogar in der Gegenwart kann man besonders auf dem Lande, wo die Landwirtschaft
mit sehr veralteten Arbeitsmitteln betrieben wird, wo neben Reisanbau nur wenige
andere Titigkeiten die Grundlage der Familienerndhrung bilden und wo es
Warenaustausch nur im geringen Mafle gibt, beobachten, dass Eltern die Arbeitskraft
ihrer Kinder dringend benétigen. Unter Umstdnden kann es natiirlich auch eine
Entlastung fiir die Familie sein, wenn ein Kind in das Kloster gegeben wird. Dem

Romantext zufolge war dies aber nicht die Motivation von Tums Mutter (Tum Teav,
8. 3).

Die Tatsache, dass Tums Mutter ohne den Umweg {iiber einen méinnlichen
Verwandten direkt mit dem Sangharaja iiber die Ausbildung ihres Sohnes und spéter
iiber seine Entlassung aus dem Sangha sprechen konnte und der Sangharaja sie
offensichtlich wie einen Mann ernst nahm, erlaubt den Schluss, dass sie eine
geachtete Stellung in der Gesellschaft hatte.

Kommen wir zu Noo, der Dienerin in Teavs Familie. Die Bezeichnung fiir Dienerin
in dem Roman ist Phileang. Noo kiimmerte sich hauptsdchlich um Teavs
Wohlbefinden. Da Teav, die gerade die Pubertit erreicht hatte, Noo mit Bang (altere
Schwester) anredete, kénnen wir daraus schlieen, dass Noo auch noch ziemlich
jung war.

Von Noo wissen wir, dass sie Teavs Anweisungen ausfiihrte (Tum Teav, S. 13.
46-47, 96); dass sie Teav sofort alle Neuigkeiten berichtete (Tum Teav, S. 8-9, 94);
dass sie Teav in ihrem Liebeskummer Trost spendete (Tum Teav, S. 58). Obwohl
sich Noo ebenfalls sehr in Tum verliebt hatte, ermoglichte sie es Teav, sich mit Tum
im Haus der Mutter zu treffen; und sie hiitete das Geheimnis der Liebesbeziehqu
der beiden (Tum Teav, S. 8, 49). Was Noo fiir Teav tat, wire umgedreht ni€
geschehen. Es wire undenkbar gewesen, dass Noo Teav Anweisungen erteilt hatte.
Hier wird Noos Abhingigkeit von Teavs Familie deutlich. Noo war an keiner Stel?e
des Romans an irgendeiner Entscheidung der Familie beteiligt. Sie hatte nur di€
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Pflicht, Teav und der Familie zu dienen. Aus geschichtlichen Uberlieferungen
wissen wir, dass arme Eltern oft ihre Tochter als Dienerinnen verkaufen mussten
oder sie als Pfand fiir Geldanleihen in solche Abhéngigkeitsverhdltnisse brachten
(Troeung Ngea, S. 76).

Nun ist Teav, die hiibsche Tochter der reichen Witwe aus Tbong Khmum, an der
Reihe. Im Verlauf der Romanhandlung erfahren wir, dass sich Teav der Chol-Mlub-
Zeremonie unterzog. Das besagt, dass sie gerade die Pubertiit erreicht hatte. ,,Chol
MIlub*“ bedeutet direkt ibersetzt: ,in den Schatten treten”. Diese Zeremonie
veranstalteten reiche Familien fiir ihre Téchter, wenn diese die ersten Zeichen des
Erwachsenseins, wie die Menstruation, erlebten. Wihrend der Zeit der Chol-Mlub-
Zeremonie durften die Madchen tagsiiber ihr Zimmer nicht verlassen, sie durften
keine Giste empfangen und nicht mit Ménnern sprechen. Die Zeremonie dauerte 3
bis 6 Monate. In der Regel wurde Chol Mlub durchgefiihrt, um die Méddchen fiir eine
Heirat ,reif zu machen (siehe Kin Nan, S. 5-37), d.h. sie auf das Leben
vorzubereiten. Dieser Brauch wurde erst in den 30er oder 40er Jahren unseres
Jahrhunderts aufgegeben (Kin Nan, S. 13).

Teav hatte nicht wie Tum eine Ausbildung im Kloster erhalten. Sie war nur zu
Hause (Tum Teav, S. 39). Fiir Teav stellte die Chol-Mlub-Zeremonie eine intensive
Ausbildungszeit dar. Wihrend der Chol-Mlub-Zeit lernten die Méadchen ,,Cpap
Srey* (,,Normen fiir Frauen*) kennen, sie lemnten Vichea Me Phteah (wortl. ,,Haus-
arbeitslehre*, also Hausarbeiten wie Nahen, Stricken, Weben usw.) und anderes, was
sie bisher noch nicht gelernt hatten. Die Tochter hatten keinen Einfluss darauf, ob
fiir sie die Chol-Mlub-Zeremonie durchgefiihrt wurde oder nicht. Die Entscheidung
trafen die Eltern. In der Regel wurde sie nur fiir die &lteste Tochter der Familie
durchgefiihrt. Nur sehr reiche Eltern taten das auch fiir die jingeren Téchter, um
damit das Ansehen der Familie in der Gesellschaft zu heben. Arme Eltern konnten
sich solche Zeremonien, die die Freistellung einer Hilfskraft bedeuteten und fiir die
Familie einen groBen Aufwand darstellte, nicht leisten (vgl. Kin Nan, S. 15).

Wihrend der Chol-Mlub-Zeit war die Bewegungsfreiheit der Tochter sehr ein-
geschriinkt. Teav durfte weder Tums smoot-Veranstaltung besuchen, noch selbst den
Monch Tum nach Hause einladen, damit dieser in dem Haus ihrer Mutter den
Gesang vortrégt. Sie musste ihre Mutter bitten, ihn einzuladen. Die Mutter erfiillte
die Bitte der Tochter (Tum Teav, S. 9). Spiter, als Teav mit Tum verheiratet war,
vergroBerte sich ihre Bewegungsfreiheit. So durfte sie fiir langere Zeit ihren Mann
verlassen, um ihre angeblich kranke Mutter in dem fernen Heimatort zu besuchen
(Tum Teav, S. 73-74).
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Teav konnte iiber einen Teil des Vermdgens der Familie 'vert‘ugen. Es wird
berichtet.dass sie Tum Stoffe, Betel und Zigaretten geben lieB (Tum Teav, S.
12-13). AuBerdem konnte Teav den Dienerinnen im Haus der Mutter Anweisungen
geben.

Teav durfte ihren kiinftigen Lebenspartner nicht selbst auswihlen. Ihre Gefiihle fiir

Tum musste sie streng geheim halten — auch oder gerade vor ihrer Mutter (Tum

Teav,S. 23). AuBerste Geheimhaltung galt auch fiir die Zusammenkiinfte mit Tum .

Die Mutter entschied, ihre Tochter an den Sohn des Gouverneurs von Tbong

Khmum zu geben, und die Gesandten des Konigs ordneten an, Teav zum Kénig zu
bringen (Tum Teav,S. 63—-64). Auf Teavs Wunsch, mit Tum zu leben, nahm keiner
Riicksicht. Es wird zwar berichtet, dass Teavs Mutter den Brautwerbern des
Gouverneurs sagte, dass sie ihre Tochter erst fragen wolle. Sie fragte tatsdchlich und
ging selbstverstdndlich davon aus, dass ihre Tochter zustimmen wiirde. Doch als
Teav sagte, dass sie den Sohn des Gouverneurs nicht heiraten wolle, setzte die
Mutter ihre Pline gegen den Willen der Tochter durch (Tum Teav, S. 4445). Teav
wagte nichts dagegen zu unternehmen. Trotz tiefster Trauer wagte sie auch nicht,
sich den Gesandten des Konigs zu widersetzen (Tum Teav, S. 64).

Dass die Entscheidung des Konigs, Teav und Tum miteinander zu verheiraten.
nachdem er von der Liebe der beiden erfahren hatte, im Interesse der beiden lag, ist
nicht zu bezweifeln. Diese Entscheidung zeugte zugleich von der Verfligungsgewalt
des Konigs iber seine Untertanen und gibt Auskunft dariiber, wie wenig Teav
beziiglich ihres Lebenspartners zu entscheiden hatte. Teavs Entscheidung dariiber.

wen sie heiraten wollte, wurde vom Konig vorweggenommen (Tum Teav, S.
70-71).

Ich méchte noch einige Worte zu Teavs Unselbstiindigkeit sagen. Obwohl Teav
schon mit Tum verheiratet war und Tum so sehr liebte, dass sie ihm spéter sogar in
den Tod folgte, wagte sie nicht, sich der Entscheidung der Mutter zu widersetzen.
sie mit Moeun Nguon zu verheiraten. Nach barschen Beschimpfungen der Mutter,
beugte sich Teav der Entscheidung ihrer Mutter, nur damit sich die Mutter wieder
beruhigte (Tum Teav, S. 73-76). Sie ist nicht weggelaufen, was z.B. ein Ausweg
gewesen wire, sondern blieb und schrieb Tum von der Hinterlist der Mutter und von

threr Trauer (Tum Teav, S. 76-77). Teav nahm sich letztlich das Leben. Sie hatte
von Anfang an keine Strategien entwickelt, um ihr .

. € Probleme zy 1 i u
unselbstdndigem Denken und Handeln erzogen. Das beobachf(lel 05?“- e W}ilr Zte
noch in Kambodscha, auch unter Sghnen, il Wi sagar el
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Jetzt schauen wir uns an, welche Machtposition die Mutter von Teav besal. Aus
dem Text geht nicht hervor, wie sie hiel3. In Theaterinszenierungen und Hérspielen
hat man ihr den Namen Yeay Phann ,,Gro3mutter Phann* gegeben.

Wie wir bereits erfahren haben, war Teavs Mutter eine sehr reiche Witwe und lebte
in der Provinz Tbong Khmum. Uber ihren eventuellen Beruf und ihre

Wirtschaftsgrundlage sagt uns der Romantext nichts. Als Hausherrin hatte sie sehr
viel zu sagen.

Die Einladung des Ménchs Tum auf die Bitte ihrer Tochter hin (Tum Teav, S. 9-10)
konnen wir als ihre Entscheidung iiber die Inanspruchnahme einer Dienstleistung
(hier: smoot) betrachten.

Sie bestimmte die Art der Verwendung ihres Eigentums. Beispielsweise beim
Empfang Tums — die Mutter ordnete an, dass ein Raum in ihrem Haus hergerichtet
wurde und verschiedene Vorbereitungen getroffen wurden. Dem eingeladenen
Monch wurde vieles angeboten (Tum Teav, S. 10-11). In ihrem Haus konnte nur sie

dariiber entscheiden, welcher Gast sich wie lange bei ihr aufhielt (Tum Teav, S.
50-51).

Sie entschied auch iiber den Einsatz der Arbeitskrifte in ihrem Haus (Tum Teav,
S. 39, 97-98) und iiber die Ausbildung ihrer Tochter (Chol Mlub).

Sie bestimmte den Lebenspartner ihrer Tochter. Dass Teav ihre Beziehung zu
Tum auch vor der Mutter geheim hielt, zeugt davon, dass Teav ihre Lage richtig
einschitzte. Sie wusste, dass ihre Mutter die. Beziehung niemals geduldet hitte
(Tum-Teav, S. 23). Wer Teav fiir seinen Sohn zur Frau haben wollte, musste mit der
Mutter verhandeln (Tum Teav, S. 42-44). Der Brauch der Brautwerbung besteht in
Kambodscha bis heute. Die Eltern haben sehr viel Macht bei der Auswahl der
Ehepartner ihrer Kinder. Natiirlich hat sich im Laufe der Zeit das
Brautwerbungszeremoniell auch veréndert. Heutzutage ist es einfacher und kiirzer
geworden und viele Eltern fragen ihre Tochter wirklich, ob sie damit einverstanden
ist, einen bestimmten Mann zu heiraten. Es ist sehr interessant zu sehen, wie Teavs
Mutter reagierte, als sich Teav nicht mit dem Vorschlag zur Heirat mit dem Moeun
Nguon einverstanden zeigte. Es fielen harte Worte. Sie beschimpfte ihre Tochter und
drohte ihr (Tum Teav, S. 44-45).

Doch auch die Mutter musste sich bei der Partnerwahl fiir thre Tochter einer
hoheren Entscheidung beugen. Sie konnte dem Befehl des Konigs, Teav zum
K6nig zu bringen, nicht widersprechen (Tum Teav, S. 63-64). Als der Konig Teav
mit Tum in Longvek verheiratete, musste sie sich der Entscheidung des Konigs
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unterordnen (Tum Teav, S. 70-71). Eine Heirat ihrer Tochter mit einem armen
Mann wie Tum hitte sie ohne Eingriff des Konigs nie zugelassen. Sie bemiihte sich
dann aber, Teav von Tum zu trennen. Trotz der bestehenden Ehe mit Tum wire es
ihr fast gelungen, ihre Tochter doch mit dem Sohn des Gouverneurs zu verheiraten
(Tum Teav, S. 71-76, 85). Die Heiratspliane der Mutter fiir Teav scheiterten nur an
dem Selbstmord der Tochter.

Teavs Mutter hatte eine geachtete Stellung. Als kiinftige Schwiegermutter seines

Sohnes wurde ihre Meinung von dem Gouverneur geachtet (Tum Teav, S. 85-88,
92-94).

Die Ansammlung der Entscheidungskompetenzen von Teavs Mutter iber die
Verteilung und Verwendung ihres Vermdgens, der Arbeitskrifte in ihrem Haushalt
und die Art der Ausbildung ihrer Tochter sowie die Wahl von deren Lebenspartner
lasst sich nur aus ihrer Stellung als alleinige Herrin des Hauses erkldaren. Sie war
Witwe und alles in dem Haus gehoérte ihr. [hr Reichtum und Alter kdnnten eine

groBe Rolle dafiir gespielt haben, dass sie in Tbong Khmum hohe Anerkennung
genoss.

Wenden wir uns jetzt der Ehefrau des Gouverneurs von Tbong Khmum zu und

versuchen herauszufinden, was sie im Vergleich zu der Mutter von Teav zu sagen
hatte.

Mit ihr besprach der Gouverneur dic Wahl der Partnerin fiir den Sohn. Sie
organisierte die Entsendung der Brautwerbungsleute. Bei der Vorbereitung der
Heirat fiihrte sie nur die Anordnungen ihres Mannes durch. Entscheidungen iiber die
Beschaffung von Dingen, die fiir die Heirat bendtigt wurden, und iiber die
Verteilung der Arbeitskrifte bei der Vorbereitung und Durchfiihrung der Heirat traf
ithr Mann. Das waren wichtige Entscheidungen, die das Vermégen und die Arbeits-

krifte der Familie betrafen. Thre Kompetenz beschriinkte sich hauptsichlich auf
ausfiihrende Titigkeiten.

N}.m. Zu den.F rauen (!gs Konigs (Mohesey). Sie wurden entweder auf Befehl des
Konigs von ihren Familien geholt (wie Teav), oder ihre Eltern gaben sie dem Konig
als Snam. Freie Partnerwahl bestand fiir diese Frauen nicht.

Die Mohesey hatten nicht das Recht, den Kénig daran zu hindern, weitere Mohesey

zu nehmen. In diesem Roman fragte sie der Konig nur, ob Teav schén sei (Tum-
Teav, S. 68).
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Die Mf)hesey oder die Snam hatten im Palast offensichtlich nicht viel zu
entscheiden. Fir Palastangelegenheiten gab es zu jener Zeit den ,,Okgna Veang*,

den Palastm.inister (Troeung Ngea, S. 54). Die Mohesey konnten den Kénig aber
bitten, das eine oder andere im Palast zu dndern.

3. Frauengestalten in anderen Werken der Khmer-Literatur

Aus der Analyse der Titigkeiten und Entscheidungskompetenzen der
Frauengestalten im Roman ,,Tum Teav* wird ersichtlich, dass die Menge der
Entscheidungskompetenzen der Frauen mit ihrer spezifischen Stellung in der
Familie und in der Gesellschaft zu tun hat, d.h. ihre Stellung als Frau, als Ehefrau,
als Mutter, als alleinige Hausherrin, als Tochter, als Dienerin usw. Mit dem Blick
auf die unterschiedliche familidre und gesellschaftliche Stellung der Frauen méchte
ich nun die Erkenntnis aus ,,Tum Teav* mit den Titigkeiten und Kompetenzen der
Frauenfiguren in anderen Werken der Khmer-Literatur vergleichen.

Als Vergleichsgrundlage habe ich folgende Werke ausgewihlt: ,, Thnenh Chey*;
.,Die Schlange Keng Kang*; ,,Kong, der Mutige*; ,,Der Dieb mit gutem Herz* ; ,,Der
wihlerische Schwiegervater; , Egal ob Katz oder Hund, gibt sie ihm®; ,,Der
Faulpelz und seine vollkommene Frau®; ,,.Langer Aal, langer Topf*; ,,Die goldene
Pfau-Frau*“; ,,Die falsche Frau, die die Ingwer-Wurzel aus der Erde riss*; ,,Die
wahre Frau, die wahre Mutter, der wahre Vater®; ,,Die Frau, die wie eine schlimme
Ratte ist*“; ,,A Pang und Neang Tey". Ich denke, dass diese Geschichten einen
kleinen Uberblick iiber die sozialen Verhiltnisse der Frauen im alten Kambodscha

geben konnen.

Mir ist bewusst, dass der Vergleich zwei Probleme aufwirft, ndmlich das Problem
der Datierung der literarischen Werke und das Problem der Authentizitdt der
Figuren. Das Problem der Datierung entsteht dadurch, dass die genannten
Erzihlungen, die man seit dem 19. Jahrhundert auf Papier aufgeschrieben hat, weder
Autoren noch Zeitangaben enthalten. Die Datierung wird teilweise auch dadurch
erschwert, dass einige Erzihler bei der miindlichen Uberlieferung Elemente ihrer
Zeit in die Handlung einflochten, um die Geschichte eindrucksvoller zu machen.
Trotzdem kénnen die Erzihlungen sehr wohl Informationen iiber die traditionellen
Grundziige der sozialen Verhiltnisse der Frau in Kambodscha liefern. So kann man
herausfinden, ob die Situation der Frau in ,,Tum Teav” etwas Einmaliges in der
sozialen Geschichte Kambodschas war, oder ob sie die allgemeine
kambodschanische Tradition verkorpert. Ebenso bin ich der Ansicht, dass man
anhand des Vergleichs von gesellschaftlichen Institutionen und Relationen in den
genannten Werken mit anderen Quellen sehen kann, dass die fiktiven Gestalten und
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Handlungen in den Volkserzéihlungen den wahren Charakter der sozialen Situation
im alten Kambodscha nicht schmiilern.

In den Volkserzihlungen fillt auf, dass die genannten Staatséimter ausschlieBlich
von Miinnern besetzt waren. Es gab keinen Ministerialposten, der von einer Fray
bekleidet wurde. Die Frauen im Konigspalast waren entweder Mitglieder der konig-
lichen Familie oder Dienerinnen. Die Situation in den Erzdhlungen deckt sich fast
vollkommen mit den Fakten zur politischen Geschichte des Landes. In der
Geschichtsschreibung Kambodschas kennt man nur drei Koniginnen. Die erste war
nach einer Legende iiber das Reich Funan Konigin Liv Yi, die von einem Inder
namens Hun Tien besiegt und spiter von diesem geheiratet wurde. Die zweite war
Konigin des Reichs Chenla und hie3 Jaya Tevi (681?—713). Die dritte war Konigin
Ang Mey (1834-1840). Eine weitere herausragende weibliche Personlichkeit in der
Angkor-Zeit war Indra Tevi, die Frau des K6nigs Jayavarman VII. Indra Tevi ist
bekannt als eine Gelehrte, die Sanskrit und verschiedene Wissenschaften
beherrschte. Ein wichtiges Staatsamt in der Nach-Angkor-Zeit war das der Rajani,
das in der Regel die K6nigin Mutter inne hatte. Sie hatte ihren eignen Kénigshof,
thren eignen Beamtenapparat und Provinzen, die ihr unterstanden. Im Vergleich zum
Kénig und zu den zwei anderen Kénigshofen, dem Upayovaraja und dem Uparaja,
war ithre Macht jedoch gering. Nur in Zeiten der Schwiéche der zentralen Macht, dem

Raja, und bei der Wahl eines neuen Ko6nigs, konnte die Macht der Rajani spiirbar
werden.

Beim einfachen Volk sieht die Arbeitsteilung in der Familie nach den Volks-
erzdhlungen wie folgt aus: Die Méanner waren die Haupternihrer der Familien. Sie
tbten verschiedene Berufe aus wie Bauer, Wahrsager, Beamter am Konigshof.
Perlenhéndler usw. Die Frauen kiimmerten sich um Hausarbeiten wie Einkaufen.
Reisstampfen, Wasserholen, Kochen, Nihen. Selbst die Frau eines reichen Sethey
hatte, wie in der Geschichte Thnenh Chey dargestellt wird, viel zu tun. Sie webte
und kiimmerte sich um das Essen fiir ihren Mann. Hinsichtlich des Kochens gab es

eine Ausnahme. In der Geschichte ,,Langer Aal, langer Topf* bereitete der Mann das
Essen fir seine offensichtlich kochunkundige Frau vor.

Die Frauen waren in den Erzihlungen geschiiftsfihig. Einkaufen war etwas Alltig-
liches. In der Geschichte ,,Die falsche Frau, die die Ingwer-Wurzel aus der Erde riss”
konnte die Hauptdarstellerin sogar einen Menschenhandel mit einem Kapitdn
betreiben. Sie verkaufte vier Diebe an ihn. Die Frau des Wabhrsagers in ,, Thnenh
Chey® titigte die Geschifte ihres Mannes wihrend seiner Abwesenheit. Ob ihr
Mann dies erlaubt hitte, soll dahingestellt sein. Dass die Khmerfrauen sehr
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geschiftstiichtig waren und das Handelsgeschéft beherrschten, erfihrt man aus den
Berichten des chinesischen Gesandten Chou Ta Kuan aus dem 13. Jahrhundert.

Die Stellung der Ehefrauen in den Erzihlungen scheint ziemlich stark zu sein. In
.Die falsche Frau, die die Ingwer-Wurzel aus der Erde riss* entschied die Frau
selbst, etwas Besonderes fiir eine Mahlzeit zu kaufen, ohne den Ehemann vorher zy
fragen. Es gibt aber den Fall, bei dem die Frau die Ausgaben fiir ein besonderes
Essen mit ihrem Mann besprach, wobei der Mann dem Vorschlag problemlos
zustimmte. Da die Frauen den Einkauf titigten, kann man annehmen, dass sie, wie
es heute noch gang und gébe ist, die Finanzen der Familie verwalteten.

Die Frau eines reichen und hohen Beamten verwaltete das Haus. In der Geschichte
..Thnenh Chey* erteilte die Frau des Sethey den Dienern des Hauses die
Anordnungen, bestimmte Aufgaben zu erfiillen. Sie hatte auch die Macht, iiber
einen Teil des Vermogens der Familie zu verfiigen. So gab sie beispielsweise dem
Thnenh Chey einen Korb Ambok (eine Art Puffreis), nachdem dieser ihr ein
heruntergefallenes Webschiffchen brachte. Wie weit die Verfiigungsmacht {iber das
Familienvermdgen reicht, kann aus der Erzéhlung nicht erschlossen werden.

Bei der Entscheidung dariiber, an wen die Tochter gegeben wird, hatte die Ehefrau
und Mutter genau so viel zu sagen wie der Ehemann und Vater. In der Geschichte
.Der wihlerische Schwiegervater” besprachen die Eltern des Madchens jeden
Abend, wie sie den unliebsamen Bewerber ihrer Tochter wieder loswerden konnten.
In dieser Geschichte schien die Mutter des Méadchen im Vergleich zum Vater
ziemlich einflussreich gewesen zu sein, denn der Vater des Médchen fiihrte bei der
Priifung des Charakters des Bewerbers nur das, was seine Frau vorgeschlagen hatte,

aus.

Trotz ihrer weitreichenden Befugnisse in der Familie ist die Frau dem Ehemann
untergeordnet. Dies zeigt sich sehr deutlich, wenn man ,,Cpap Srey™ (,,Normen fiir
Frauen*) konsultiert. Danach darf die Frau nicht als Gleichgestellte mit threm Mann
reden. Sie darf sich nicht mit ihm streiten, ihn nicht beschimpfen und nicht
verachten. In allen Fillen soll sie angemessene, liebevolle Worte withlen. Wenn der
Ehemann mit ihr schimpft oder schroffe Worte zu ihr sagt, dann hat sie das
auszuhalten und den Zorn zu unterdriicken. Sie soll nicht widerreden. Eine gute
Ehefrau merkt sich die Ratschldge ihres Mannes. Sie darf ihren Mann nicht
tibertrumpfen, um selbst in besserem Licht zu erscheinen. Sie fiihrt das sofort aus,
was ihr der Ehemann sagt. Die Frau muss ihren Mann fordern und sein Gesicht
wahren. Sie kiimmert sich um sein Wohlbefinden. Seinen Kopf darf sie nicht
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beriihren, ohne sich vorher mit zusammengelegten Hénden, die sie tiber ihrem Kopf
hiilt, zu entschuldigen. Sie darf nicht {iber seine Beine steigen. Sie darf dem Mann
beim Schlaf nicht den Riicken zuwenden. Die Frau darf nicht vor ihrem Mann essen,

Frauen als alleinige Ernihrerinnen der Familie schienen genauso viele
Kompetenzen wie Minner zu haben. Die Mutter von Thnenh Chey konnte die
Dienstleistung eines Wahrsagers (das Wahrsagen) in Anspruch nehmen. Sie war
zugleich in der Lage, fiir diese Dienstleistung die Gegenleistung Zu erbringen. Dass
ein Wahrsager nicht nur von mitgebrachten Kerzen und Riucherstidbchen lebte.
sondern eher von anderen Opfergaben fiir den Meister (Tronib Kru) wie Naturalien
oder Geld. ist anzunehmen. Die Erbringung der Gegenleistung setzt voraus, dass die
Mutter von Thnenh Chey die Befugnis besaB, das Eigentum ihrer Familie als
Gegenleistung zu verwenden. Dass sie auf Dringen ihres Sohnes Geld vom Sethey
lieh und als Pfand Thnenh Chey als Sklave (Khgnom) des Sethey einsetzte, sagt uns,
dass sie selbst einen Vertrag iiber eine Anleihe mit dem Sethey schliefien konnte.
Sie wurde also von dem Sethey ernst genommen. Thnenh Chey an den Sethey
wegzugeben, das war eine eindeutige Entscheidung iiber die Verwendung der
Arbeitskraft der Familie. Diese Fiille von Entscheidungskompetenzen ist
vergleichbar mit der von Teavs Mutter in dem Roman ,,Tum Teav*®.

Zu den einfachen Frauen, die die wenigsten Rechte hatten, gehorten die Tochter des
Hauses und die Dienerinnen.

Die Tochter in den Erzdhlungen wuchsen zu Hause auf. Thr Bewegungsradius
beschrinkte sich auf ihr Haus und ihr Dorf. Sie genossen keine Ausbildung in
einem Kloster wie die Jungen. Sie lernten hauptsichlich das, was ihre Miitter ein
Leben lang taten, namlich Haushaltsarbeit, Brennholzsuche, Essenszubereitung
(Puah Keng Kang). Die patriarchalisch geprégte Arbeitsteilung setzte sich auf diese
Weise fort. In ,,Cpap Srey* kann man die Ziele der Ausbildung fiir eine Tochter
sehen. Dort weist eine ideale Ehefrau vier Eigenschaften auf: Sie ist dem Ehemann
wie eine Mutter, eine Freundin, eine groBe Schwester und eine Sklavin. Die
héusliche Ausbildung bereitet die Tochter auf ein Leben als Ehefrau und Mutter vor.
Das Erlemen eines Handwerks der Ménner war somit aus »beruflicher Perspektive”
fiir die Frauen des Volkes uninteressant. Bis heute kann man beobachten, dass aus

demselben Grund viele Eltern lieber ihren Séhnen eine hohere Schulbildung
angedeihen lassen als ihren Téchtern.

Tochter hatten nicht das Recht, einen Lebenspartner selbst auszusuchen. In den

ausgewahlten Texten wurden sie von ihren Eltern verheiratet (,Der wihlerische
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Schwiegervater; ,,Egal ob Katz oder Hund, gibt sie ihm!“; ,,Thnenh Chey*; , Chao
Kambet Bantuah®; ,Die wahre Frau, die wahre Mutter, der wahre Vater“). Das
stimmt vollig mit ,Tum Teav* iiberein. Die Kontrolle und die Sanktionen der
Gesellschaft waren so stark gewesen, dass die Tochter die Entscheidung ihrer Eltern
immer akzeptierten. Sie waren nicht dazu erzogen, dariiber nachzudenken, wie sie
thren Lebenspartner auswihlen sollten.

Freie Partnerwahl gab es nur bei den Geistern in der Geschichte ,,A Pang und Neang
Tey*. Dort konnte sich Neang Tey, ein weibliches Gespenst, jeden Abend zur Hiitte
des jungen Mannes A Pang begeben, um seinem Lautenspiel zuzuhéren. Als sich
beide ineinander verliebten, brachte Neang Tey den jungen Mann zu ihrer Gespens-
terfamilie, die ihn wohlwollend aufnahm.

Auf der untersten Stufe standen die Dienerinnen im Haushalt der hohen Beamten
(Tiasa Tiasey). Diese Frauen hatten ausschlieflich die Anweisungen ihres Hern
oder ihrer Herrin zu befolgen. Sie konnten nicht selbst entscheiden (,, Thnenh Chey*;
..DerDieb mit gutem Herz*). Hier sind die Parallelen zu der Dienerin mit dem
Namen Noo im Haus der Mutter der Teav unverkennbar.

Bevor ich diesen Abschnitt beende, sollen die sozialen Verhiltnisse der Frauen im
Konigspalast, wie sie sich in den Volkserzahlungen zeigen, erwéhnt werden.

Rechtlos wie die Dienerinnen im Haushalt der Beamten waren auch die
Dienerinnen des Palastes (Menum Meneang). Auch sie konnten nicht dariiber
entscheiden, ob etwas getan wurde oder nicht. Sie handelten stets nach dem Befehl
des Konigs (siehe ,,Thnenh Chey*).

Auch andere Frauen im Palast hatten sehr wenige Rechte. Aus der Aussage in
_Thnenh Chey", dass der Konig dem Thnenh Chey erlaubte, eine Frau des Palastes
als seine Gemahlin auszusuchen, kann man entnehmen, dass die Palastfrauen keine
Freiheit bei der Partnerwahl hatten.

Die Snam, die Frauen des Konigs, waren in der Geschichte ,, Thnenh Chey" an
keiner wichtigen Entscheidung des Konigs beteiligt. An einer Stelle kann man aber
lesen, dass sie den Konig wegen Thnenh Cheys zweideutiger Beschimpfungen
baten, Thnenh Chey nicht mehr den unteren Teil des Palastgebiudes fegen zu lassen.
Hieraus kann abgeleitet werden, dass die Snam indirekt — iber den Konig — auf die
Verteilung der Arbeitskrifte des Palastes einwirken konnten.

Die Verhiltnisse der Frauen im Kdnigspalast in den ausgewihlten Volkserzéhlungen
zeigen keinen grundlegenden Unterschied zu den Verhiltnissen in ,,Tum Teav*.
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4. Schlusswort

Der Vergleich der Frauenrollen in ,,Tum Teav* mit denen in anderen Werken der
Khmer-Literatur zeigt viele Gemeinsamkeiten, wie z.B. die geschlechtsspezifische
Arbeitsteilung im  politischen wie im familidren Bereich und dje
Entscheidungskompetenzen der Frauen in unterschiedlichen sozialen Situationen.
Aus der Analyse der ausgewihlten literarischen Quellen wird ersichtlich, dass die
alleinigen Eméhrerinnen am meisten zu sagen hatten. Sie besallen eine Fiille von
Entscheidungsgewalt iiber die Verteilung und Verwendung von Vermégen und
Arbeitskriaften des Hauses sowie iiber die Ausbildung und die Partnerwahl der
Kinder. Thnen folgen die Ehefrauen des einfachen Volkes. Die Ehefrauen hatten viel
zu sagen, auch wenn sie ihren Mannern untergeordnet waren. Sie verwalteten das
Haus und beteiligten sich an wichtigen Entscheidungen der Familie. Die Frauen des
Konigs, die Mohesey und die Snam, scheinen im Vergleich zu den Ehefrauen des
einfachen Volkes weniger als letztere zu sagen zu haben. Zu denen, die sehr wenig
zu sagen hatten, gehoren die Tochter des Hauses, die in ihrer Bewegungsfreiheit sehr
eingeschrinkt waren und nicht das Recht hatten, den Partner selbstandig zu wihlen.
Auf der untersten Stufe waren die Dienerinnen in den Haushalten der einfachen
Leute, der Beamten und am Kdnigshof. Bis in die Gegenwart sind die Grundziige
der Arbeitsteilung zwischen Mann und Frau und die Entscheidungskompetenzen der
Frauen in unterschiedlichen Situationen, wie sie in den Werken der Literatur

auftreten, zu finden. Diese Ziige werden um so deutlicher, wenn man die Stadt
verldsst und sich in landliche Gebiete begibt.
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Annual Ceremony and Rituals of the Khmer Village in
Northeastern Thailand

- A Case Study of the Village of Phluang in Surin Province -

Yasuyuki SATO

Introduction

Nowadays we have a great deal of studies on Buddhism such as those on famous
monks’ ideas and activities, monks’ organizations as a whole and recent well-known
sect’ movements, but only a few studies on spirit beliefs. Mr Anuman Rajadhon is
an especially outstanding specialist in the area(1961, 1968). Mr. Mikio Mori has also
published many papers on Tai belief systems (Mori 1978, 1991, 1992, 1996). Both
researches included Khmer beliefs but did not exclusively treat Khmer beliefs as a
system. It is, anyway, hard to say that the studies on Thai conventional beliefs have
identified belief systems of Khmers in Thailand.

Mr Smet also conducted a survey on spirit belief in the villages of Phluang nua and
Phluang tai in the late 1980s. The village of Ban Phluang was divided into two
administrative villages called Phluang nua and Phluang tai in 1981. Here I will put
together these villages to name the village of Phluang. He researched how deeply the
villagers believed in various spirits but did not compare Khmer spirit belief with that
of other ethnic groups (Smet 1988). He put emphasis on spirit beliefs, not
ceremonies and rituals. He determined that the villagers believed in and were afraid
of spirit belief just because old people had often talked about it.

It is a coincidence that Mr. Smet as well as Mr. Iwata carried out their fieldworks in
the village of Phluang. Mr Keiji Iwata carried out a survey in the village of Ban
Phluang, Prasat district in Surin province from 1964 to 1965, and pointed out
religious features of the Khmers in comparison with those of the other ethnic‘grou.ps.
In particularly, he researched many rituals in the village called Ban Phluang tocusing
on spirit beliefs. As a result, he found out that an ancestor spirit is also transfonped
into a rice spirit but is not transformed into a land spirit in Khmer spirit beliefs
(Iwata [1970] 1990: 205). The Khmer villagers worship a pair of male and female
idols in a small shrine while Thai villagers worship a male spirit called pu fa in a
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shrine where there are no divine idols. He came to the conclusion that Khmer spirit
beliefs are different from Thai spirit beliefs (Iwata [1970] 1990: 203—4).

On the other hand Mr. Iwata tried to consider Khmer beliefs as a system. In that
sense. it is worthwhile that Mr. Iwata described the processes of various Khmer
rituals in details. Even now, Mr. Iwata’s data on the processes of Khmer rituals are
worthy of note. In respect of characteristics of Mr. [wata’s study method, one can see
that he distinguished a spirit from god and Buddhism. However, I find some
problems in his research' (Iwata [1970] 1990).

Mr. Iwata thought that religious ideas generally developed from the idea of a natural
spirit to the idea of a god. It is right that he classified spirit beliefs as original or
natural, and his idea of historical evolution from a spirit to a god is also right. He
identified the rice spirit, the ancestor spirit and the land spirit as three features of
spirit beliefs. He compared these spirits in Japan, the village of Phluang and a
village in Laos by examining the unification and separation of the rice spirit, the
ancestor spirit and the land spirit. He concluded that these three spirits were unified

in Japan, while the land spirit was separate and the other two factors were unified in
the Khmer spirit belief.

Mr. Iwata assumed that primitive spirit beliefs preceded the birth of Buddhism or
Christianity in the development of religious idea but did not examine Buddhist
ceremonies for spirit beliefs. He should have paid more attention to Buddhist
ceremonies, because Buddhism has overlapped with spirit beliefs. Thus, I wil]
identify spirit beliefs embedded in Buddhist rituals in the Khmer village of Phluang

According to my research so far, the heaven spirit called thewada apparently played
an important role in Khmer religious ideas. The beliefs of the Thai and the Khmer
are both different from those of the Kui, although Mr. Iwata did not discuss thijs
matter at all. Accordingly, I insist that we should add the heaven spirit to the above

three spirit in studying spirit beliefs, because the Kui do not believe in the heav

iy en
spirit, thewada.

At the outset of this paper, I will briefly identify all the annual ceremonies and
rituals held in the village of Phluang. One aim of this paper is to describe the annual

on these rituals.
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In this paper, I conclude that the Khmer villagers believe mainly in the heaven spirit,
that the ancestor spirit is also the rice spirit as well as the land spirit, and these spirits
are subordinated to the heaven spirit, thewada. Finally, I briefly compare the spirit
beliefs of the Khmers with those of people in northern Thailand and of the Laos in
north-northeastern Thailand.

1 Annual Ceremony and Spirit Belief Ritual

The villagers have lived in the village called Sro Phluang in Khmer since ancient
times. They began to call Ban Phluang in Thai in the place of Sro Phluang since the
1960s. The village of Phluang is located around 4 kilometers south of Prasat district
about 40 kilometers south of Surin, and about 30 kilometers from the border of
Cambodia. There is a Khmer ruin called Prasat Ban Phluang which was constructed
in the late twelfth century (Smitthi er a/.1992: 205). Phluang is in a strategically
significant location as regards the protection of the Thai population from Cambodia.
For that reason, a camp of the Thai border soldier has been located in the village of
Phluang since 1967.

The Thai monarchy and government were unable to introduce Buddhism into
villagers’ lives in rural areas before the Chakri Reform in King Chulalongkorn’s
reign (1868-1910). Thai villagers generally started to believe in Buddhism
beginning in this period.

The village of Phluang was set up as an administrative village based on the Local
Administrative Act of 1915. The Ban Phluang temple of the maha sect was built in
1891 in the village of Phluang (Smet 1987: 28). Neighboring temples called war pa
(which literarily means temples in forests, illegal sect) were built during the past
several decades. One was built around 1960, another around 1975, while the latest
one was built around 1993. When the government carried out “the investigation of
present sangha (group of monks)” in 1900 before the Ruling Sangha Act of 1902
that Prince Wachirayan tried to enforce, there were already 6,400 private or small
temples in the northern region alone (Ishii 1975: 150).

Furthermore, an elementary school was set up in 1934 in Ban Phluang in accordance
with the elementary school law of 1921. The villagers started to learn Thai language
beginning in 1934. People were unable to learn the Khmer language in public
schools.

Here | must omit the family and community structure of the village of Ban Phluang
(cf. Sato 1999; 2000).
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1-1 Annual Ceremony System

First, I will explain the meanings of kamoi in Khmer (phi in Thai)’, tiwada
(thewada), and prung (khwan). “The thewada (devata) are divine angels benevolent
in nature, who live in heaven (sawan); the phii are malevolent agents, either free-
floating, localized in the world of human beings, or condemned to hell” (Tambaih
1970: 59). The khwan is a soul which brings the energy of life into the body.

I distinguish between the annual ceremony, seasonal agricultural rituals, life
celebration rituals, and new house building rituals and healing rituals. I will go on to
separate the annual ceremony from another kinds of rituals.

First, I will examine the annual ceremony in the village of Phluang. The annual
ceremony, which is conducted in the village of Ban Phluang in Table 1, can be
observed in every Thai village, because the annual ceremony is almost consisted of
the Buddhist ceremonies. I will separate seasonal agricultural rituals, the don ta
ritual and a series of the rituals from the annual ceremony. As many books on
Buddhist ceremonies have been published (cf. Wells 1975), no further comment is

required here.

However, I will go on to examine spirit rituals apart from Buddhist ceremonies. For
example, the villagers conduct a village guardian spirit ritual. This ritual is
conducted in every Thai village. While it is called pu fa in non-Khmer Thai villages,
it is called sen don ta in Khmer villages. This ritual is different from those of other
Tai ethnicities in several senses. And the Ban Phluang ruin exists in this village and
the ritual is called sen tala (Picture 1). These two rituals are the only non-Buddhist
ceremonies, or spirit rituals. The ritual of sen tala was started in 1995.

Table 1 Annual Ceremony in the Village of Phluang
Day of Ritual Name of Ritual

Lunar calendar written in Thai [Christian Day]

khun 1 kham dwan 5 [3.17] climbing the mountain called phukao sawai
4.13-15 (song krang) (rot nam kon kae, rot nam phra,ruam trot)

{work-free from khun 1 kham dwan 5 to the end of
April, nowadays work-free period has decreased from
three to seven days)

wan putmonkol [5.08]
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rem 1 kham dwan 6 [5.10] (wisa kabucha)
rem 1 khaam dwan 8 [7.09] (kao pansa)

[9.27-] preparation for (0og pansa)

[10.05] kor kao thip(khwan kao thip)

[10.06] (oog pansa), (thak bat teo)

[10.08-18] (krong kan pathibat tham) in another temple
[10.24] (thod kathin)

[11.03] (loi kratong)

[12.31] (song ta phi kao), (pha pa)

(1.01] phi mai

sen len chanam tamai (sen suwan phi mai)
[1.02-3] (tambun srimonkol phi mai)

(tambun nimon phura in past decades)
[1.15] sen ta (liang ta yai)
khun 3 kham dwan 3 [1.19] sen tala
khun 15 kham dwan 4 [3.01] (wan makabucha)
[3.07] tuk chiad (thet maha chat)

Note: The description outside the parentheses ( ) is written in Khmer, but description
inside the parentheses ( ) is written in Thai. The rituals were conducted on the date

inside [ ] from 1998 to 1999.

Source: Author’s participant observation.

The don ta ritual is the most famous one and a typical representative of Khmer
cultural characteristics. The don ta ritual is not found in other Tai rituals; it is
specific to the Khmers. I will describe how the villagers conduct the don ra ritual.
The name don means female ancestor and fa means male ancestor. However, the
word don ta means ancestors of both lineages. What I notice is that Khmers make

much of both husband and wife lineages and both sexes.
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Table 2 Don ta Ritual and a Series of Rituals

Day of Ritual Name of Ritual

Lunar calendar written in Thai [Christian Day]

khun 15 kham dwan 10 [9.05] ben toi (sart noi)’

rem 14 kham dwan 10 [9.19] don ta

rem 15 kham dwan 10 [9.20] ben tom (sart yai), (thin hai phi ta yai)
[9.23] spread glutinous rice called bai ben in fields
Note: Ibid.

Source: Ibid.

The don ta ritual is held on kham 14 dwan 10 every year. The villagers place food,
a pillow, kinma and boiled chicken on bed facing east. The man places a set of
candles and incense sticks called trowi on a gold-gilt tray. And he chants a charm to
invite ancestors, or don ta. In the don ta ritual, I did not observe a sword and gun
bound the pillar around the bed. The don ta ritual is definitely different from Khmer
other rituals in this point. It is said to be unique and specific.

The don ta ritual would be held in each household, but it is actually not so. After the
villagers conduct the don ta ritual, they go and pray to a village guardian spirit in the
village shrine called kratom ta in Thai. This action suggests that the ancestors have
become a village guardian spirit which protects the villagers from outside
malevolent spirit.

Mr. Iwata thought that the ancestor spirit has few characteristics of the land spirit.
However, | infer that a land spirit is regarded as an ancestor spirit of the whole
village. In the case of the village of Sawan in the Ro.l-et province, the villagers
worshiped the ancestors who originally pioneered this land. As the village of
Phluang was founded in ancient times, the villagers were unable to remember the
ancestors who pioneered this land and had no legends about it. One would see that
village guardian spirits include land pioneer ancestor spirits, although one cannot
apparently image the characteristics of land spirits.

Furthermore, | would like to refer to a water spirit belief in relation to a land spirit.
The name of don tu often causes confusion, as it is refer to a pair of idols don ta in
village shrine. A village guardian spirit ritual is held in a small shrine to worship an
ancestor spirit and the shrine is always built near a big pond. The stones from the
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pond were often placed there as a divine entity in Khmer various villages. A village
guardian spirit (sen ta) is thought to be a water spirit as well. It is an important
aspect which helps us understand the character of Khmer spirits. The villagers
regularly go to pray to a village guardian spirit shrine for rainfall, if there is no rain.

I go on to examine the meaning of don ta ritual in a series of rituals from ben 1o
(sart noi) to ben tom (sart yai). As far as I observed a series of rituals (Table 2), it is
most important to understand the characteristics of the rituals between ben (oi (sart
noi) to ben tom (sart yai). On the day of sart yai ritual, villagers bring glutinous rice
dumplings (bai ben) to main hall in the temple. Monks pray over the rice, and turn
toward the east to look up to the sun, chanting three times. Villagers bring the
glutinous rice back to their homes, and scatter it on rice fields with grown seedlings.
That action means that villagers scatter the glutinous rice embedded with a Buddhijst
conjuration because they believe the rice is beneficial to the rice crop. Several days
later, they make small ships with leaves of bananas, and then put the rice, food and
confectionery in the ships and go on to float them on puddles. This is a ritual of
sending an ancestor spirit away; it is called thin hai ta yai in Thai.

The don ta is the ritual to welcome an ancestor spirit, which is to be held on the day
before the ritual. Accordingly, a series of sart rituals show that Buddhism provides
meditation for an ancestor spirit visiting from the other world, and a series of rituals
play a role in connecting an ancestor spirit with a rice spirit. This is why it is
symbolized in the fact that they scatter the glutinous rice prayed over by monks on
paddy fields. One can see in a series of rituals that the ancestor spirit and the rice
spirit are metamorphosed through the mediation of Buddhism.

1-2 Seasonal Agricultural Rituals

Table 3 shows seasonal agricultural rituals. One can see that the Khmers believe the
rice spirit and the ancestor spirit are essentially the same, because the villagers
worship the ancestor spirit by worshiping the rice spirit.

At the beginning of the annual agricultural ceremony, the villagers conduct the
ritual, called cho sare, of pulling a plow over a field. In this ritual a couple has to

conduct the ritual as hosts. Second, they conduct a planting first rice ritual called
phiti chap dam pui. Then, they conduct a rain calling ritual called sort muon trai
patoa if there is no rain. After that, they conduct a seri :

, se
SeaEbER ries of sart rituals on
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Table 3 Seasonal Agricultural Rituals in the Village of Phluang
Day of Ritual Name of Ritual
Lunar calendar written in Thai [Christian Day]

cho sare (long na) = ritual of pulling a plow over a field
phiti chap dam pui (phiti lek na) = first planting rice ritual

sort muon trai patoa (kanpuria),

hen nam maeo = calling rain ritual

yo gai sare (a0 wan kao) = first harvesting ritual

sen bok surao(sen nuad kao) = threshing ritual

hao prung surao (riak khwan kao) = rice spirit inviting ritual

Note: Ibid.

Source: Ibid.

After that, people hold a first harvesting ritual called yo gai surao (ao wan kao) and
a threshing ritual called sen bok surao(sen nuad kao). At the end of a series of
agricultural ceremonies, a rice spirit (khwan kao) inviting ritual is conducted in the
rice granary of each house after villagers’ conduct a village guardian spirit ritual at
the small village shrine on one day. That is to say, villagers go and pray to a village
guardian spirit at the small shrine and come back to conduct a rice spirit inviting
ritual in each rice granary. This ritual is called hao prung surao (riak khwan kao).
There is a custom that a couple has to conduct this ritual as hosts.

Accordingly, a rice spirit ritual is necessarily connected with a village guardian
spirit. Since the village guardian spirit is also the land spirit and the ancestor spirit,
an ancestor spirit can be also a rice spirit. One can see a doll of don ta in a san phra
phum built in a lot. As a san phra phum is a shrine for a lot spirit, this fact means the
ancestor spirit and the land spirit are the same. For the villagers the ancestor spirit is,

consequently, the rice spirit and the land spirit.
1-3 Life Celebration Rituals
I will explain the seasonal agricultural rituals of the Khmer.

The villagers have life celebration rituals besides the annual ceremony. [ show them
in Table 4. The ritual of entrance into monkhood called buad and the ritual of exit
from monkhood to the secular life called sa luk (suk phra) are conducted in the
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Buddhist manner by monks (Picture 2). As far as I observed them, these rituals
preceded by a spirit inviting ritual called riak khwan. It surprises me that no one has
referred to a spirit inviting ritual before and after becoming a monk.

Life celebration rituals are spirits inviting rituals for longevity. For instan_ce. n_mnks
conduct a topknot cutting ritual. The Khmer believes that the soul resides in the
front hair, and if the soul is removed, the person will pass away. For that reason, t'h'c
Khmer conducts life celebration rituals. All life celebration rituals entail a sp.mt
inviting ritual called riak khwan. The Khmers believe that people cannot live
without a soul. This belief is the same as among other Tai ethnicities.

Table 4 Life Celebration Rituals in the Village of Phluang

Day of Ritual Name of Ritual

phiti tok kanpoi, rup chamop

(wai pom chu, wai kunpoi) = a ritual of clipping hair apart from front hair

phiti surai ka (wai mo tam yae) = aritual of celebrating the midwife

kon chu (kon chu) = a topknot cutting ritual

buad = ritual of entrance into monkhood

sa luk (suk phra) = ritual of exit from monkhood to the secular
life

phiti sen gan (phiti tengan) = wedding ceremony

phiti ayo tom (phiti ayu to) = ritual for longevity

wan kamoi (ngan sop) = funeral ceremony

Note: Ibid.

Source: Ibid.

Besides these rituals, they conduct wedding ceremonies and funeral ceremonies.
Compared with another wedding ceremony in the North, the Khmer one has several
different characteristics: for example a sword and gun bound a pillar, kinma on the
pillow and other things. These goods can be found in Khmer other rituals. What |
notice is that people conduct a spirit inviting ritual in the beginning of almost every
Khmer ritual.
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Picture 2: A suk phra ritual

1-4 A New House Building Ritual

Villagers believe that a spirit resides everywhere. So they conduct a new house
celebration ritual, rituals of building the first pillar of a new house and of building
the first pillar of a rice granary in Table 5. Priests called achan know Buddhist
rituals very well and carry out these rituals.

It is necessary to conduct a ritual to obtain permission from a land spirit before
conducting any ritual. They make a doll of the mother spirit of land called mae trani
or a land spirit, and bury it under the ground with offerings. As Mr. Iwata did not
mention this, it seems to me that he was misled on this point. In a spirit inviting
Mtual, they temporarily erect a pillar called phra phum in the center of a room for the
ntual. [ will describe the process of this ritual later. Some villagers explained to me
that the phra phum is chao thi in Thai, and it is the temporary place of advent for the
heaven spirit. In short, the heaven spirit comes down to be united with a land spirit.
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Mr. Iwata described that the Khmer villagers made light of the land spirit, yet they
make much of the land spirit as well as the ancestor and the rice spirit.

I often saw houses with san phra phum in lots, but I seldom saw san Pphiang tq
several decades ago. One rarely sees the san phiang ta in Khmer villages. If peop]e
become sick or have an accident, they explained to me that they could build the sq,
phiang ta in lots. In the case of the village of Kwashinarin Mul people bujld sqy,
phiang ta according to a medium called mo phi, while san phra phum is prahm o
thewada. In the case of the village of Nongkong people explain me that san phiang
ta is chao thi or a land spirit and fa yai, or ancestor, while san phra phum is the
place of ta yai or thewada. In the case of Ban Phluang there are a small number of
the san phiang ta, and it was usually built according to bor s fortune telling (kao son
in Thai) after villagers go to ask her to resolve troubles by her fortune telling.
Considering these facts, the villagers have only san phra phum, and did not have say;
phiang ta originally. Then san phra phum and san phiang ta are the same in
character; they protect the outside of the house from malevolent spirit. In this sense
the heaven spirit thewada, the land spirit chao thi, and the ancestor fa yai are the
same in function: the highest spirit is thewada, supposing that the Shiva God that
controls every spirit.

Table 5 New House Building Rituals in the Village of Phluang

Day of Ritual Name of Ritual

ran san phra phum (khun san phra phum ) = a land spirit house building ritual
khun patia tanmai (khun ban mai) = a new house building ritual

sen prung tasor (phiti yok sao) = a first pillar building ritual

phiti khrong kharing = a first pillar building ritual in rice
(phiti yok sao yun chan kao) storage

phiti ooi bai krong pali (hai kao mae torani) = praying spirits of land by priest
Note: Ibid.

Source: Ibid.

1-5 Healing Rituals

There are healing rituals in Table 6. In one type of healing rituals, the achan pao
breathes (pao in Thai) on the diseased part, reciting a charm. In the other type. a
psychic prays for healing. The latter is classified into several forms. The methods of |
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removal of evil spirit to get rid of misfortune are classified into the following names
gf r-ituals: for example kae krua (sad khro in Thai). Bor (kao son) conducts a spirit
inviting ritual that is called hao prung or som prung in Khmer (riak khwan in Thai)
for the patient. Bor, whom I observed in the village of Phluang, is female and tells
fortunes as well. When the villagers have trouble such as sickness or anything else
they go to hear a god speak through bor. ’

The villagers recently used to ask bor living in neighboring villages, as there are no
bor in Ban Phluang. In conducting the removal of a malevolent spirit, a medium
psychic delivered chao po’s message to the diseased. People believe that chao po is
a spirit who resides in sawan or the sky, and controls everything in this world. With
regard to chao po, as Mr. Mori reported before (Mori 1978: 49-54), I do not need to
refer to it. Around the village of Phluang a young female psychic has been trained to
communicate with chao po in Bangkok.

Another type of shaman is called chor mamuat (kao son) living near the village of
Phluang and in a village near the border of Cambodia. When the villagers are not
healed even if they go to hospital, they go to achan plom. Achan plom breathes on
the diseased part with a spell. These rituals express the fact that Khmers strongly

believe in a spirit world.
Table 6 Healing Rituals in the Village of Phluang

Day of Ritual Meaning of Ritual

kae krua (sad khro) = clear away evil spirit by priest or monk
phiti dain priang (phiti tham phram) = clear away evil spirit by chor mamuat

phiti suroi tok muong = clear away death spirit by priest

(phiti rod nam mon)
phiti bunko yamrai
(phiti sia kro kae sadiat chanrai)

= clear away evil spirit by priest

phiti plom (pao) = clear away evil spirit by achan plom

sen kamoi (sen phi) = clear away evil spirit by priest

phiti kun phra phum = building a new guardian house lot

Note: Ibid.
Source: Ibid.
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Picture 3: A liang takan in a funeral ceremony

2 A Process of New House Building Ritual

Villagers begin by asking a priest when they should conduct a new house celebration
ritual. They get permission by conducting a ritual of begging permission from the
land spirit on the evening of the previous day or early in the morning of that day .
This ritual is called phiti ooi bai krong pali in Khmer (phiti hai kao mae torani in
Thai) and is conducted by a priest. A doll of the land spirit called mae trani, which
means a mother, is made from rice powder, and the priest buries it in the ground
with rice, food and liquor after praying. He dusts sand over it and stands three sticks.
candles and incense sticks there. Villagers have to conduct this ritual to get
permission from the land spirit called mae trani before most of ceremomes 1n
advance.

On the day of a new house building ritual, they place liung takan in the eastern part

of the house lot and serve delicious food on it, then the priest begins to pray rhewacddu
by lighting the candle and incense (Picture 3). The liung takan is called san phiang
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ra, which means “a shrine at eye level” in central Thailand (Terwiel 1994:143). But
the word liang takan literally means a place to treat guests. The liang takan can be
found in the funeral ceremony, the new house building ritual (kun ban mai in Thai),
and the topknot cutting ritual. Compared with that in central Thailand for liang
takan, one can see that the name differs between the central region and the northeast.

On liang takan there are a white cloth, a pillow and an umbrella on it, the same
items as in the Khmer village. However, the priest and the villagers explained to me
that it was a place to welcome the thewada. The person performing the prayer and
others hope that the heaven spirit called thewada comes down from heaven and is
seated on it during the ritual.

According to Terwiel, villagers in the central say, “It is said that this gift is for
Phaya Nak, the lord of the serpents.”(Terwiel 1994: 145). At that time, a priest
chants an invocation to invite spirits such as phra phum or phra trani.

Then, the Khmer villagers have a rule for conducting some rituals. When a husband
passes away, his wife asks his brother to take the place of her dead husband. This is
just because a couple must head the ritual. One can observe that it is necessary for a
couple to conduct some fixed rituals.

After that, the family and relatives go around the house three times clockwise
holding furniture and food in their hands, and finally enter at the front door. A lid of
an earthen pot and leaves hang on the front door, and people must wash their legs
with water before going into the house. The earthen pot indicates that they can keep
money and gold in the pot, and the leaves of k/ang indicate that they can hide their

assets.

At the front door, the priest plays the role of thewada appeared a while ago, and a
priest plays the role of prahm, while another man plays the role of an attendant who
holds an umbrella over him. Then questions and answers take place between the
two.

The conversation in this case is as following:

“Ta prahm (old man, Shiva). Where are you from?” “I am from the bud of a
mushroom.” “What are you looking for?” “I heard that Buddha would speak, so I
came here to ask him a question about sutra. | have just come here to say to you;
Buddha is great.” “Please come in.” At the closing, a prahm comes into the house
chanting the Buddhist invocation to praise Buddha. Then, the priest conducts hao
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prung or som prung (riak khwan) to invite a spirit into the room after all the people
have entered the house.

At first they erect a pillar called phra phum in a room, and bind a set of sword anq
gun to it. A set of sword and gun represents the importance of agreement between a
couple as well as the message that if a partner who violates, it will be used to kill. It
also has the meaning of removing the evil spirit. The priest lights the incense and the
candles in the basket bound to a pillar and under a pillar, when the ritual begins,
Boiled chicken, incense, candles and liquor are kept in a basket. They explained that
the things in the basket were offerings to welcome the heaven spirit, thewada. This
fact suggests that a phra phum is a place to welcome thewada.

Bedclothes are spread in front of a pillar, and a hoe for betel called kinma and a

receptacle for lime are placed on the pillow. These are prepared to welcome an

ancestor spirit. The host couple comes to the bed and bows three times to a spirit

tied onto a pillar, when they hand over the liquor and the silver dish, containing a set

of trowi (incense and candles), to the priest before the ritual starts. At first, the priest

prays by himself, and then he swings white hemp thread like a pendulum to tickle

the wrists of the couple seven times to eliminate evil spirits. People serve three types
of spirit, an ancestor spirit, a malevolent spirit and the whole spirit, with rice, food.
liquor and juice three times. They put part of the foods in a vinyl bag and take it
away three times. These procedures are the same in a spirit inviting ritual called riak
khwan.

The priest tickles the couple’s wrists with white hemp thread 19 times and calls to
invite prung (khwan). The priest says to the surrounding people, “Is everyone here?*
The surrounding people recite, “This place is full of people and so crowded”. They
cry “Oh” in falsetto. This symbolizes the advent of the heaven spirit. The priest
binds the white thread around the couple’s wrists to finish this ritual. The above-
mentioned procedures are seen in every inviting spirit ritual, hao prung or som
prung (riuk khwan). The only difference is that the king’s calendar is put on the
wall. They put up the king because he is the strongest winner of all. This is not
observed in other rituals.

After that, instead of the alternate couple, the female host and her daughter come to
the futon and hand the dish of trowi to the priest. The ritual starts again. A priest
binds the thread around the two persons wrists, and then the women hand the dish
(with money on it) to the priest. The priest recites a Buddhist invocation and
sprinkles the saint water (nan mon) on the hosts before finishing the ritual.
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By the way. the priest insists that the advent time of thewada is different according

to the day of thg week. as we can see in Table 7. The time for conducting a spirit
inviting ritual differs depending on day of the week.

Table 7 Advent Time of Thewada

Day Monday | Tuesday | Wednes- Thursday | Friday Saturday | Sunday
day

Advent | 8-9am. | noon 2 p.m. 3-4pm. | 6am. 7 am. 6 a.m,

time of

Thewada

Source: Author’s Interviews.

Besides. at the funeral ritual the priest communicates with four young girls called
kanchanakaon, who wear white clothes. The priest ask them “Where are you from?”
“What purpose are you here for” etc. At the day of cremation the four young females
bring coconuts to the crematory. I did not observe this scene, representing a kind of
god called kanchanakaon, in my fieldwork in the northern Thailand. This apparition
of the god suggests that Khmers hold strong spirit beliefs.

3 Rituals of Entrance into Monkhood and of Exit from Monkhood to the
Secular Life

Most males carry out a ritual of entrance into monkhood in Thailand. But nowadays
many males have not carried it out. I noticed that the Khmers conducted a spirit
inviting ritual in the outset of this ritual. No one has described this ritual when
referring to the ritual of entrance into monkhood. I shall describe every process of
this ritual.

On the morning of that day, a priest conducts a spirit inviting ritual for the candidate
in the room. Then, his forelock is trimmed outside the house. After this is finished
that morning, they move outside to conduct the afternoon ritual. Bai si, which is like
Mount Meru in the Khmer legend, is made of food and cakes on seven tiers standing
outside the room. As a silk cloth covers bai si, nobody can see inside it. On the top
of bai si white rice and boiled eggs are placed wrapped in the leaves of bananas. The
idol of Vishnu spirit called phram si na ride on the bird called krut, which the priest
made from rice powder.

The ritual starts again when five Buddhist monks chant an invocation in the evening.
When the monks leave, a priest continues to conduct the ritual. A priest binds 19
candles together and walks around the candidate 19 times, and blows the smoke at
him at once, He mixes eggs and coconut water in bai si and puts it into his mouth.
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He binds the saint thread around his wrist and sprinkles the saint water over him.
The way of conducting this ritual differs a little according to the priest. On the next
day. the priest goes to a temple with the candidate and conducts the final procedure
of the ritual of entrance into monkhood. In general, a newly ordained monk usually
resides in a temple for three months.

Then, he returns to the secular life after holding a ritual of exit to the secular life
from monkhood. One day before the ritual, he goes around to tell the villagers about
his return to secular life. When the ritual of exit from monkhood to the secular life
is held at a hall in the temple, his family and his kin come to watch. He changes the
yellow monk’s garments for monk for the clothes of ordinary man, after the leading
monks conduct a ritual of exit from monkhood to the secular life at a hall in the
temple. Outside the hall a priest goes with him to a border between the site of the
temple and the road. He recites the priest’s prayers, turning to the east. The priest
burns a stretched white thread with candle fire, and then he walks over it. A
stretched white thread means the border between the secular and the holy life, and
this action symbolically signifies his crossing the border. The family and kin come
back to his house, with someone holding an umbrella over him, in the same way as
when coming to the temple.

After he returns to his house, the priest conducts a spirit inviting ritual in the house.
This ritual is called sa luk (suk phra) for him. This procedure is the same as I have
already introduced it. This is the way to return to the secular life, that of an ordinary
man, from the monkhood. After it finished, the surrounding people eat the dishes.
Though I read about the ritual in northern Thailand, I had no chance to observe this
scene. I only saw the scene in the temple where I referred to the buad ritual before.
This suggests that the Khmers strongly adhere to their indigenous ritual.

4 Conclusion

The Khmer ceremonies which Mr. Iwata reported were as follows: a wedding
ceremony, a village guardian spirit ritual, a topknot cutting ritual, a first pillar
building ritual, a ritual for pregnant women, new year’s events (climbing a mountain
near the city of Surin and dancing which is called ruam tror), a rice spirit inviting
ritual, a first threshing ritual, a ritual of removal of malevolent spirits, which is
called kae krua (sado khro in Thai), and a bone-washing ritual. His description on
these rituals 1s highly valuable as data in itself (Iwata 1966 [1975]). Nevertheless, he
did not report Buddhist rituals such as the funeral ceremony, the ritual of entra,nce
into monkhood and others. That was because Mr. Iwata thought that Buddhist
ceremonies did not involve indigenous beliefs. However, even if this were true of
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Buddhist ceremonies, they have been complexly integrated with indigenous spirit
beliefs to some extent. I think it is possible to determine some characteristics of
indigenous beliefs in Buddhist ceremonies.

Here I summarize the findings of this paper.

For the Khmer villagers, a thewada is the highest spirit in the world, and controls
every spirit. A thewada is a kind of variation of the Shiva God, who created
everything in this world. The following describes how people treat the thewada
spirit.

According to Mr. Iwata, the ancestor spirit is related to the rice spirit, but not so
related to the land spirit. In all my observations of a series of sart, I was unable to
observe this aspect, because they conduct a don ta ritual before doing a village
guardian spirit ritual. Furthermore, they conduct a rice spirit inviting ritual called
hao prung surao (riak khwan kao) after conducting a village guardian spirit ritual on
the same day, which spirit is also the land spirit as well as the water spirit. These
facts mean that the ancestor is the rice spirit as well as the land spirit. Accordingly,
his notion is mistaken, although Mr. Iwata thought that the ancestor spirit is not so
related to the land spirit.

The Khmers believe that the ancestor spirit is both the rice spirit and the land spirit.
The heaven spirit of thewada plays the most important role in every ritual. And then
it could turn to be the ancestor spirit, the rice spirit and the land spirit or water spirit
according to conditions of villages. So, I come to the conclusion that a thewada is
essentially every spirit.

In addition, I deduce from the Thai king’s traditional rituals that Hinduism is
connected with the land spirit. As Mr. Mori identified, the Thai royal family
conducted a lak muang ritual when it dominated the country. A lak means a post and
a muang means a country. The king could control the land spirit of another country
by burying the post into earth. This ritual had been integrated with the Khmer
beliefs. I do not need to refer to this respect any more, as Mr. Mori described it in

details (Mori 1991, 1992, 1996).

Then, in the case of a new house building ritual, a priest begins to pray to liang
takan. This is because the villagers must first welcome thewada from the heaven.
The holy thread spreads from liang takan to phra phum, and the thewada moves
from the heaven through liang takan to phra phum or bai si. The thewada brings a
house spirit into a house through the saint thread. A prahm (Brahma, so-calle.d.Shiva
God) seen in a new house building ritual is a representative of the heaven spirit who
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comes to celebrate a new house. What I observed was the apparition of prahm. One
can observe the concrete apparition of prahm in rituals except the Khmer ones.
When the priest and the participants often speak in a strange falsetto voice, this
symbolizes the advent of a kind of god. The god is the representative of thewadq.
And then what I observed is the prahm prays to the subordinate Buddha. That is
because Buddhism has influenced their spirit beliefs. Anyway, I did not observe a
concretely visible appearance in any rituals but those of the Khmer.

In cases of spirit inviting rituals of don ta ritual, the ritual of entrance into
mounkhood, the rice spirit inviting ritual and the new house building ritual etc., the
villagers usually put kinma and its equipment on a pillow. This kinma and its
equipment symbolize the ancestor spirit. This means that a spirit is an old person,

namely an ancestor, because old people usually chew kinma. An ancestor is a
representative of thewada in this case.

The Shiva God called plom, si na is a concrete representative of thewada in the ritual
of entrance into monkhood. I think that Shiva is only emphasized among the Khmer.
I did not observe this anywhere but among the Khmer. These actions are the
characteristic of the Khmer beliefs. One observes that thewada occupies in the
central position in their religious world, which is a characteristic of Khmer belief.

In northern Thailand the ritual of riak khwan is called suu khwan. Many scholars,
such as Kingshill, Davis and others, have argued about Buddhism and spirit beliefs
in northern Thailand. However, they rarely referred to the position of thewada in the
belief system. In the Khmer belief, the representative of thewada is extremely
outstanding compared with those of Tai other ethnicities.

Finally, I will compare the above data with another data in northern and north
northeastern Thailand. People’s worldview is essentially the same in both northern
and northeastern Thailand (Anuman 1988: 39—40). That is to say, Tai ethnicities
have the same worldview. However, the procedures of conducting the rituals are
different, and so I think there are some differences between their beliefs.

I experienced Buddhist monks conducting a new house celebration ritual (kun ban
mai) in northern Thailand. I was unable to observe a spirit inviting ritual. Monks
often conducted a life celebration ritual (phiti suu chary chibir) for the hosts at the

same t%me. Mr. Tambaih observed that people held a new house building ritual in
Buddhist style in a village of Khon Kaen Provin



Kambodschanische Kultur - Heft 8 69

village that he researched does not include a spirit inviting ritual. I cannot find it in
his description. In addition, a ritual of entrance into monkhood cannot be seen to
include a spirit inviting ritual in the village, as far as I gather from research report.

Compared with Mr. Tambaih’s description (Tambaih 1970) and Onozawa’s
description (Onozawa 1982) of the ritual of entrance into monkhood called tham
khwan nahk in central Thailand, the villagers in the central region conduct a spirit
inviting ritual with bai si. I only saw it in northern Thailand. However, I cannot find
a spirit inviting ritual with phra phum in their reports. What I emphasize is that the
spirit inviting ritual, which they hold in almost every ritual, represents the
characteristic of the Khmer culture. The Thai people, including Thai royal family’s
rituals, have historically been influenced by Khmer beliefs. The notion of heaven in
the Khmer belief system is more apparent and predominant than in that of Tai
ethnicities. The belief system of the Khmer is characterized by three stages; the sky
(sawan) where thewada resides, the tree and the earth. You would easily understand
this fact if you compare it with Kui’s belief system, since the Kui only believes spirit
beliefs (cf. Seidenfaden 1952).
The importance of the couple is shown in the symbolic form of a man and woman as
deity idols called don ta in the shrine called kratom ta. It can also be seen that only
a couple is allowed to conduct in many rituals as hosts. In Khmer villages, as [
mentioned before, the couple is highly valued, as emphasized in the Khmer wedding
ceremony. This is very remarkable compared with those of the other regions. This

means that women are valued as much as men.

Note
1 Mr. Iwata’s idea of methodology shifts. I treated the first stage of his research.

2 The word inside the parentheses () is Khmer and the word outside the parentheses
() is Thai in this paper.
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.Die Elefantenfang-Zeremonien der Einwohner in der Region des Kardamom-
Gebirges der Provinz Pursat* von Mao Saopoan und Ros Samnang

In dem Beitrag werden verschiedene Rituale, Glaubensvorstellungen und Fertig-
keiten, die mit dem Fang. der Zihmung und der Haltung von wilden Elefanten in der
Region des Kardamom-Gebirges in Bezichung stehen, beschrieben. Der Leser wird
dariiber informiert. dass man sich grundsitzlich nur zwei Mal im Jahr, namlich im
Monat kadik (November-Dezember) und im Monat pisak (April-Mai) zum Ele-
fantenfang begibt. Vor Beginn werden Opfergaben dargeboten und die Seele des
Meisters gerufen, damit er den bei dieser Zeremonie hergestellten Hauptfangriemen
besetzt und somit den Erfolg des Fanges sichert. Die Leute nennen diese Zeremonie
..pda prakam™. Danach veranstaltet man die Zeremonie der Zusammenlegung des
Riemens. Man nennt sie ,,phnaen prakam". Fiir den Elefantenfinger und seine
Ehefrau gelten in der Zeit, in der sich der Elefantenfénger auf dem Fang befindet.
zahlreiche strenge Verbotsregeln. Die Verletzung dieser Regeln kann, so glaubt man.
zu Misserfolgen, Unféllen oder Krankheiten fihren. Wird ein Elefant gefangen.
finden schon wihrend des Fangprozesses verschiedene Rituale statt. Spiter, in der
Zeit der Zahmung, werden ebenfalls verschiedene Rituale durchgefiihrt. Nach der
einjdhrigen Zihmungszeit findet die Abschlusszeremonie ,.saen phdach prey” (Vom-
Wald-EntreiBen-Zeremonie) statt. Der Elefant ist jetzt ein Nutztier geworden.
Elefanten-Kenner bewerten die Qualitét eines Elefanten nach den angeborenen
korperlichen Merkmalen und dem antrainierten Verhalten. Ein Elefantenhalter muss
sich auch in Elefantenkrankheiten und deren Heilung auskennen.
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»Die Geschichte des Klosters Phnom Proh* von Srey Kanoeun

Der Beitrag erzahlt vom Bau und von der Nutzung verschiedener Gebiude des
Klosters Phnom Proh, das sich im Kreis Kampong Siem, Provinz Kampong Cham
befindet. Zwar gab es auf dem Berg Phnom Proh, schon bevor der Monch Keo So
im Jahr 1919 mit dem Aufbau des Klosters begann, eine kleine alte Pagode und
einen Stupa aus Sandstein, doch keiner wei. wer die Pagode und den Stupa wann
errichten liel. Verschiedene Generationen von Klostervorstehern, Ménchen und
Laien bauten im Laufe der Zeit auf und an dem Berg Phnom Proh verschiedene
Gebdude. So hatte man 1945 mit dem Bau einer neuen Pagode im siidlichen Bereich
des Klosters begonnen, die 1956 eingeweiht wurde. 1951 erbaute ein Ménch namens
Ung Khim am Fulle des Berges eine Meditationsgebdude. Kurz nach Ausbruch des
Krieges Anfang der 70er Jahre stand das Kloster leer. In der Zeit der Roten Khmer
(1975-79) wurde es als Verwaltungsgebédude und Exekutionsort genutzt. Von 1979
bis 1994 wurde das Kloster wieder aufgebaut.
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Abb 4. links: zwer thailindische Plastik-Springer; Mitte: zwei kambodschanische Holz-
Springer: rechts: kambodschanischer Springer aus dem “buldinh*-Set. alle Ende 20 Jh.



Kambodschach'
Work 1n Progress zur Geschichte des Schachspiels in Kambodscha

von Bernd Ellinghoven’ - Christine Gruber® gewidmet

Vorbemerkung

Dieser Aufsatz versammelt und beleuchtet die unterschiedlichsten Aspekte von
Chess&Cambodia — man koénnte auch sagen: Schach in Kambodscha im letzten
Jahrtausend: es geht also um ein Stiick kambodschanischer Kultur. Dabei werden
verschiedenartigste ,Medien" bemiiht: Sandstein-Reliefs in Angkor, Marco Polos
Reisebeschreibung, das Khmer-Marchen Thnenh Chey, Schachmotive auf Brief-
marken, Abbildungen historischer Schachfiguren, Zitate aus Reisefithrern und
Biichern iiber Angkor, Schachregeln und Urschachforschung, das Intemet — und
schlieBlich einige personliche Impressionen als Reisender in Kambodscha.

Dieser Spagat ist also interdisziplindr, ungeordnet (,,work in progress*) und somit
durchaus als Steinbruch nutzbar. Es soll aber auch eine spannende Entdeckungs-
reise dokumentiert werden. Dabei bleibt vieles unklar: so stiitze ich mich haupt-
siachlich auf die Literatur in unserem Biicherschrank, das Internet und die Hilfe
vieler (Problemschach-)Freunde und Experten (Urschach-Forscher, Schachhistori-
ker)*: eine systematische Untersuchung aller vorhandener Literatur, namentlich
ilterer franzosischer, hatte moglicherweise neue alte Erkenntnisse zutage gefor-
dert, schlimmstenfalls aber weitere (unnotige?) franzosische Zitate hinzugefiigt.’

' Titel nach einer Idee von Egbert Meissenburg, die ich gern selber gehabt hitte!

> FIDE-Meister fiir Schachkomposition, Internationaler Preisrichter der FIDE, deutscher
Delegierter bei der Permanenten Kommission der FIDE fiir Schachkomposition.

* Christine Gruber organisierte alle unsere Kambodscha-Reisen und war in vielen Fillen
hilfreiche Partnerin bei meinen Forschungsinteressen, nicht zuletzt auf sprachlichem Gebiet.

* Mein Dank fiir viele wertvolle Hinweise und Hilfe geht an die KK-Herausgeberinnen
Claudia Gotze-Sam und Wibke Lobo, an Christine Gruber und Irmgard Heidler und an
Barbara Hollinder, Maria Schetelich, Jean-Louis Cazaux, Thierry Depaulis, Manfred Eder,
Hans Hollander, Egbert Meissenburg, Vittorio Roveda, Ulrich Schédler, Hanspeter Suwe.
* Zitate sind kursiv gesetzt, fettgedruckte Schach-Stellen Hervorhebungen vom Autor.
~Schach®, ,chess", ,échecs” meint immer die lokale Schach-Variante in Siidost-Asien,
die sich vom FIDE-Schach unterscheidet. Spielfiguren lokaler Schach-Varianten werden
mit den FIDE-Bezeichnungen (z.B. Springer) benannt. FIDE (Fédération Internationale
des Echecs) = , Welt*-Schachverband fiir ,,westliches" Schach. Lander in Siidost-Asien
(Hinterindien / Indochina) ,,v.I.n.r.": Burma (Birma); Thailand (Siam); Kambodscha =
Khmer-Reich; siidliches+mittleres Vietnam (Champa, Reich der Cham); Vietnam (Annam).
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Einleitung — was Reisefiihrer & Bildbiinde iiber Schach in Angkor erzihlen...
Unser erster Besuch in Angkor war eine dreitidgige gebuchte Reise mit Fithrer und
Fahrer von Bangkok aus. Nach dem obligatorischen Besuch des Bayon am frithen
Morgen (wegen des guten Fotolichts) und den Erlduterungen des Fiihrers zu den
Reliefs (Schlachten der Khmer gegen die Cham, aber auch sog. Alltagsszenen wie
Kiiche, Geburt, Akrobaten, Hahnenkampf) stand schon der ndchste ,,Programm-
punkt* auf der Tagesordnung. Da fragte ich ihn, ob es nicht auch, rein zufillig,
eine Darstellung mit Schachspielern gibe. Ja natiirlich, ,,there is chess“ (Abb.5):
da spielen offenkundig zwei Leute ein Brettspiel - mit Figuren, die den Essens-
portionen auf dem Relief daneben (Abb.6) recht dhnlich sehen, aber die Gestik der
Beteiligten driickt deutlich aus, daf3 es hier nicht ums Essen geht, sondern um ein
emsthaftes Spiel. Mein Interesse war geweckt, und wir schauten in diversen
Biichern nach. Schon die Reisefithrer im Gepick beschrieben die Reliefs so
detailliert, daf sie auch die Spielszenen erwihnten: ,, Es folgen Szenen, auf denen
zwei Leute Schach spielen, zwei Eber zum Kampf aufeinander losgelassen wer-
den, Frauen auf dem Markt Fisch verkaufen und schwatzen und ein Hahnenkampf
stattfindet. (Loose, S.591); “Palace scenes depict wrestlers, chess players,
sword fighters, and princesses partying with their suitors.” (Buckley, S.553)

W

- FFTE R PRVl o i ] g AV 7o ! I,
Abb.5: Bayon (Detail von Abb.8) Abb.6: Bayon, Essenszubereitung
Es stand also alles geschrieben — nur: wer liest schon so genau die Reisefiihrer vor
einer Besichtigung? Besser ist doch: im Nachhinein lesen und nochmal hinfahren!
Das ist zwar unékonomisch, aber letztendlich spannender und genauer. Hitten wir
nur Rooney (S.145) gelesen: “A fishing scene follows: people on board one of the
boats play a board game; a scene of a cockfight; above, fishermen on Tonle Sap
Lake and below, women fishmongers. Scenes of the palace follow-princesses
surrounded by their suitors, wrestlers, sword fighters, chess players and fight
between wild boars.” Dann wire klar geworden, dal es am Bayon sogar zwei
Darstellungen von Spielszenen gibt! Fir zusitzliche Verwirrung sorgte dann
(spiter zuhause) Madeleine Giteau. Sie bringt in ihrem schénen Buch Angkor
(1976) beide Spielszenen der Bayon-Galerie mit folgenden Bildunterschriften:
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Abb.7: ., Grofe Dschunke. Bayon, duflere Sii g 13.Jh. Die aus
Planken gebaute Dschunke legt an. Der Matrose an der Ankerwinde wirft den Anker aus,
andere reffen die Segel aus geflochtenen Matten. Der Steuermann beim Ruder erteilt
seine Befehle. An den Mastspitzen erkennt man eine Art Mastkorb fiir den Ausguck. Die
Wimpel flattern im Wind, Vigel umfliegen das Schiff, und auf dem Deck spielen zwei
Mainner Schach. * (Giteau, S.81) - Detail des Spielbretts siche Abb.11

Madeleine Giteau, die uns vor allem das Volk der Khmer, deren Alltag und Lebens-
umstinde nahebringen will, scheint zum Fabulieren zu neigen. Bei ihr ist plotzlich
die Rede von Schachspielern in Angkor Wat — und hitte man bei Rooney aufmerk-
sam gelesen (S.100, Beschreibung des Siidwest-Eckpavillons von Angkor Wat:
. Water festival; two ships (superimposed) with apsaras, chess players (top ship)."
— ja, dann wire die Uberraschung nicht so grofl gewesen, aber auch nicht die
Vorfreude auf den nichsten Besuch in Angkor. Zudem spricht Giteau davon, daf3
die Form an moderne Schachfiguren erinnere!? Wie soll das gemeint sein?

Im Text entwirft sie dann eine fast schon poetische Beschreibung dessen, was sie
auf den Reliefs der Schachspieler auf den Booten assoziiert (S.1671):

. Wenn sich die Sonne dem Horizont zuneigt, nutzt der Hausherr vielleicht die
kiihlere Tageszeit, um auf der Veranda zu sitzen, deren Vorhinge die Diener
hochgezogen haben. Dort spielt er mit einem Angehdrigen oder einem Freund in
aller Ruhe eine Partie Schach. Sie knien beide an einem niederen Tischchen, auf
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dem das Schachbrett steht. Vollig in seine Uberlegungen und Berechnungen
versunken, schickt sich einer der Spieler zu einem Zug an und greift zogernd nach
einer der elfenbeinernen Figuren, geduldig wartet der Gegenspieler, bis er wieder
an der Reihe ist. Aber das Schachspiel ist nicht nur ein angenehmer abendlicher
Zeitvertreib in den Hdiusern der Wohlhabenden, sondern verkiirzt auch lange
Reisen zu Wasser. Auf einem Relief am Siidwestpavillon von Angkor Vat haben
sich Schachspieler auf dem Deck eines Bootes, im Schatten eines kleinen, mit
Schnitzereien geschmiickten Holzpavillons, niedergelassen.

P : ,'
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Abb.8: |, Schachspieler. Bayon, duflere Siidgalerie; Ende 12./Anfang 13.Jh. Im Schutz
eines Pavillons spielen zwei auf den Fersen kauernde Ménner eine Partie Schach. Einer
von thnen iiberlegt mit erhobener Hand und geneigtem Kopf den niichsten Zug. Hier sind
es weniger und grofSere Schachfiguren als auf den Darstellungen von Schachspielen in
Angkor Vat, aber die Form ist die gleiche und erinnert an moderne Schachfiguren. -

(Gitcau, S.169) - Detail des Spielbretts siche Abb.5

Die Schachpartie dauert lange, die Nacht bricht an. Diener eilen herbei und ent-
ziinden die Kerzen in bronzenen Leuchtern oder die Lampen, deren Baumwoll-
dochte mit Palmél getrdnkt sind. In den Hauptriumen tauchen grofSe bronzene
Wandleuchter, wie wir sie auf den Reliefs von Banteay Chhmar sehen, alles in
helles Licht. Der Hausherr schiebt das Schachbrett zuriick: Jetzt méchte er sich
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mit seinen Freunden unterhalten. An Gesprichsstoff fehlt es nicht. Uber seine
familidren Probleme, iiber die Nutzung seiner Ldndereien, vielleicht auch iiber
einen Prozefs oder iiber die Pflichten seines Amtes bei Hofe, zu denen er morgen
zurtickkehren wird, und schlieflich iiber die vielen Hofintrigen kann man endlos
reden. " (Giteau, S.169)

Das ist fraglos einfiihlsam und eindringlich geschildert, aber worauf stiitzt sie sich?
Fraglich ist z.B. ihre Feststellung, warum es sich um ,,elfenbeinerne Figuren (und
nicht um Holzfiguren) handeln soll.

Nun kannten wir also schon drei Darstellungen von Spielszenen in Angkor, die als
Schachspiel gedeutet werden konnen, und durch Vittorio Roveda kam eine

k> 7 2N A -7" st Al ! -
Abb.9: |, The pediments of the Western gopura of the third enclosure have, on the East
face, a scene of people involved in a ‘chess game on a boat’ (like at Angkor Wat and the
Bayon), and on the West face, an episode of the “battle of Lanka’." (Roveda: Khmer
Mythology, S.150 — ohne Foto). - Detail des Spiclbretts siche Abb. 10

Dies als Schach-Darstellung zu erkennen erfordert schon einen ziemlich geschul-
ten Blick, wahrscheinlich hat das Boot ihm geholfen! Roveda ist aber vorsichtiger
als Giteau, er setzt ,,chess game on a boat” in Anfiihrungszeichen; und auch bej
der Beschreibung des Reliefs in Angkor Wat (siehe Abb.1) hiitet er sich, konkret
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von Schach zu sprechen. Auf meine Frage, wer damals Schach spielte - und
warum so oft auf Booten - antwortete er: “/ cannot tell who were the people
plaving the chess game but certainly they belonged to the elite. The fact that they
are depicted mainly on boats, means the game was a leisure game, and only rich
people or gods could afford boats and be depicted in reliefs.”

Die vier Schach-Reliefs in Angkor: Angkor Wat, Preah Khan und Bayon
Allem Anschein nach unterliegen die meisten “westlichen” Angkor-Besucher und
-Autoren dem Irrtum, daB in Kambodscha und in den angrenzenden Landern (da-
mals wie heute) Schach nach den ihnen bekannten europdischen Regeln gespielt
wird — wie schon 1687 La Loubére. Tatsachlich spielt man aber in Kambodscha
(und in Thailand) eine eigenstindig weiterentwickelte Schach-Variante, die ihren
Ursprung hochstwahrscheinlich in Indien oder Persien hat. Die spannende Frage
ist - und wird bleiben -: Wann kamen von wo welche Schachregeln und Spiel-
steine nach Angkor und wurden wie modifiziert!

Obwohl noch nicht zweifelsfrei geklart ist, ob es sich bei den vier Spielszenen in
den Angkor-Tempeln wirklich um Schach bzw. um die lokalen Schachvarianten
Ouk Chatrang oder Makruk (oder eine Vorform davon) handelt, soll der Einfach-
heit halber von Schach-Darstellungen gesprochen werden.

I) Angkor Wat (1113-1150; erbaut unter Suryavarman II, 1112-1152)

Relief (Sandstein) im Siidwest-Pavillon der groBen Galerie von Angkor Wat: zwei
Spieler, auf dem Boden sitzend, unter einem Baldachin auf einem Boot, sieben
Spielsteine auf dem Brett — Abb.1, Detail Abb.27

Von den vier Schachdarstellungen ist dies wohl die fritheste und gleichzeitig am
besten erhaltene (wahrscheinlich, weil das Relief nicht so sehr der Witterung
ausgesetzt war), obwohl der Korper des linken Spielers arg zerstort ist (Abplat-
zungen durch Erosion). Seine Beinhaltung und vor allem sein ausgestreckter Arm
zum Schachspiel hin lassen aber eindeutig den Schluf3 zu, daB er mit dem rechten
Spieler in ein Spiel involviert ist; dieser Eindruck wird durch den sie
umrahmenden Baldachin, der sich zentral auf dem Boot befindet, verstirkt. Der
rechte Spieler (sehr gut erhalten) stiitzt sich bequem mit seinem linken Arm auf
den Boden, wahrend er mit dem rechten Arm im Begriff ist, einen der Spielsteine
anzufassen, um einen Zug zu machen. Das Spielbrett (in Seitenansicht) ist als
mehrere Zentimeter dicke Holzplatte auf (vier?) FiiBen zu erkennen. Dieser
,» T1sch® erhebt sich klar iiber die Bootsplanken, hat aber seitlich umlaufend die
gleichen Verzierungen wie die Planken und die Reling des Schiffes. Von den
sieben Spielsteinen sind (v.l.n.r.) der erste, vierte, fiinfte und siebte klar als runde,
bauchige Schachsteine, gekrént von einer kleinen Kugel, zu erkennen. Besonders
beim vierten und fiinften Stein sind sogar differenzierte Abstufungen zu sehen,
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wie sie beim Drechseln von Holz entstehen. Vor allem bei der dritten, aber auch
bei der sechsten Figur (v.l.) konnte es sich um vereinfachte (idealisierte?)
Springer handeln, dies ist aber nicht genau zu bestimmen. Immerhin scheint es
dem Bildhauer darauf angekommen zu sein, moglichst unterschiedliche Figuren-
Typen darzustellen: kein Spielstein gleicht dem anderen, sie sind in Hohe und
Ausformung verschieden, entsprechen also den verschiedenen im Schachspiel
verwendeten Offizieren. Eine Farbzuordnung ist nicht moglich. Dies ist auch nicht
verwunderlich, denn auch Elfenbeinspiele aus spiteren Jahrhunderten unterschie-
den sich nur minimal durch kleine Farbmarkierungen. Und selbst wenn verschie-
denartige Holzsorten fiir die beiden Parteien angenommen werden konnen: der
Sandstein 14t diese Differenzierung natiirlich nicht zu. Doch diirften wichtige
Teile der Reliefs damals bunt bemalt (oder vergoldet) gewesen sein.

Die Ahnlichkeiten zwischen den im Relief dargestellten Spielfiguren und den in
spdteren Jahrhunderten belegten Schachfiguren-Typen in Siidost-Asien sind
Jedenfalls groB. Selbst zu den heute in Kambodscha (beim Ouk Chatrang) und in
Thailand (beim Makruk) verwendeten Spielfiguren besteht eine so groe Nihe,
daB3 man hier von Darstellungen eines lokalen Schachspiels sprechen kann (vgl.
z.B. Abb.20/21 mit Abb.27).

Die Geschichten, die in der grofien Galerie von Angkor Wat dargestellt sind, folgen
vor allem den Mythen und Legenden, die in den iiber 2000 Jahre alten indischen
Epen Ramayana und Mahabharata beschrieben wurden und die mit dem Hinduis-
mus auch nach Kambodscha kamen. In den langen Galerien werden hauptsichlich
die alten Mythen bildlich nacherzahlt oder die Schlachten der Khmer(-Konige)
dargestellt, wahrend in den Eckpavillons (nur die beiden vorderen sind ausge-
arbeitet) verschiedene Einzelmotive wiederholt und andere hinzugefiigt wurden,
ohne jedoch den religiosen Kontext bzw. die Hofberichterstattung zu verlassen.

Im Siidwest-Pavillon, in dem auch die Schachspieler zu finden sind, werden
unterschiedliche Quellen fiir die verschiedenen Darstellungen auf den Reliefs
vermutet; Roveda (Sacred Angkor, S.122ff) fat zusammen und fiihrt auch
weitere Deutungsmoglichkeiten an:

Although for years French scholars - George Coedes (1911) and Maurice Glaize
(1963), for instance - have suggested analogies between this relief and the
Dvaravati water festival, it is not clear whether it was meant to depict an earthly
event or the mythological enactment of that event. The relief contains clear
references to the description of the festival in the Harivamsa but it also includes
local. Khmer elements such as the poses and detailing of the main figures, as well
as abundant fish and crocodiles in the water, which are not mentioned in the text.

Roveda beschreibt den Baldachin auf dem drachenkdpfigen Boot: This construc-
tion is more likely meant to represent one made of wood, and possibly decorated
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with gold. Under a canopy are two personages, male judging from the hairstyle,
without crowns, playing a chess-type game with counters on a low table. [...]

Today, the local guides at Angkor believe that the scene is a Sumptuous festive
occasion of rich local Chinese merchants on the barays or the T onle‘Sap. .1" Jact,
it was Moura in 1883 who first suggested that the main figures in this relief were
Chinese, but the idea was refuted early by Coedés (1911: 99). Later, Bernard
Philippe Groslier (1973: 172) pointed out that the boats and all tfze occupants are
Khmer in appearance. Only the orchestra of one boat of the rghef s tdent:cal_ to
that of the boat of the Bayon's relief (SE outer gallery) preseniing a lord wearing
a 'Chinese' hat and dress (an ambassador?), probably attending a royal ceremo-
ny. Groslier was convinced that this relief depicted a scene evoking the pleasures
of the celestial city of Dvaravati, symbol of the royal capital (of Angkor). At
Bayon, the Chinese pleasure boat is accompanied by a large Chinese junk with
sailors playing chess. This raises questions as to the importance and role of the
Chinese at Angkor. It may have been purely commercial, involving the arrival of a
Chinese ambassador for important events, like the investiture of a Khmer king.
[...] When read according to the Harivamsa’s description, this lower register's
boat with royal insignia and larger size would be for Krishna and his wives,
accompanied by a noisy brigade of court maidens and servants, while the other
boat is for Balarama, playing chess, surrounded by his courtesans. This
interpretation, although tentative, seems more likely than the inclusion of a single

secular scene of a Khmer water festival amongst the programme of otherwise
mythological scenery. (Roveda: Sacred Angkor, S.126)

IT) Preah Khan (1184-1191 Weihung; erbaut unter Jayavarman VII, 1181-1201)
- siche Abb.9 und Detail Abb.10

Relief: Tursturz (Sandstein), dritte Umgrenzung (teilweise zerstort): zwei Spieler
auf kleinem Boot mit Drachenkopf und einigen Ruderern unter einem Baldachin.
Vom linken Spieler ist das konzentrierte Gesicht (und Teile des Oberkorpers)
erhalten, Beinhaltung nur noch angedeutet, Arme fehlen; vom rechten Spieler ist
nur die Beinhaltung und der sich aufstiitzende Arm (wie im Relief von Angkor
Wat) teilweise erhalten, der Rest fehlt. Das Spielbrett ist ein dicker Block, der auf
drei rundgewdlbten Fiillen steht, darauf etwa drei - vier bienenkorbartig gewdlbte
Spielsteine. Das konnten z.B. auch Essensportionen oder #hnliches sein, einzig
der ernste Gesichtsausdruck des linken Spielers 148t auf intensivere Beschaftigung
als Essen, namlich Spiel, schliefen. Roveda spricht von einem Schachspiel und
setzt es in Zusammenhang mit einem Tirsturz vis-a-vis, der die Schlacht von

Lanka darstellt (Zitat s.o., vgl. Bayon), ohne jedoch eine literarische Quelle in den
indischen Epen fiir das Schachmotiv angeben zu kénnen.



Kambodschanische Kultur - Heft 8 99

[II & IV) Bayon (1191-1219; erbaut unter Jayavarman VII, 1181-1201)
Reliefs (duBere Stidgalerie): zwei Motive mit Spielern (Sandstein).

Abb.10: Preah Khan (De

III) Bayon (Abb.7 und Detail Abb.11): Auf einer ,, Grofsen Dschunke‘ (Giteau)
hocken zwei Spieler mit gestikulierenden Armen vor einem Spieltischchen, das
aufgrund der Verwitterung nur noch als Block wahrzunehmen ist, ganz vage ist
der obere Teil dieses Blocks als abgesetztes (Holz?-)Brett zu erkennen. Die fiinf
Spielsteine, die die ganze Breite des Bretts ausfiillen, sind als differenzierte
Offiziere deutlich wahrmehmbar: dickbauchige, rund erscheinende Figuren (vor
allem die rechten drei), ein Springer ist nicht auszumachen; wenn er vorhanden
ist, dann sollte es die erste (spitze) oder, wahrscheinlicher noch, die zweite Figur
von links sein. Die Gesichter der Spieler sind verwittert, aber ihr Gestus verrit
eindeutig eine intensive Auseinandersetzung mit dem Spielgeschehen. Der linke
Spieler greift gerade nach einer Spielfigur, um zu ziehen, wahrend der Arm des
rechten Spielers nur knapp dariiber schwebt, so als wolle er sofort den (vorher
schon iiberlegten) nachsten Zug machen. Diese Spielszene ist am Rand auf dem
offenen Deck des groBen Schiffes angeordnet (kein Baldachin), die beiden Spieler
sind v6llig versunken in ihr Spiel und nehmen von dem regen Treiben auf dem
Boot keine Notiz (vgl. Beschreibung von Giteau, s.0.), selbst der unmittelbar
hinter dem linken Spieler arbeitende Matrose, der mithilfe einer Winde den
riesigen Anker hochkurbelt, scheint sie nicht zu stéren. Im Zentrum sitzen
hohergestellte Personlichkeiten (groBere Fig.uren)'unter den g;ﬂochtenen Segeln,
die gerade eingeholt werden. Das Seesphnff mit den c}euthch ausgearbeiteten
Holzplanken kommt offensichtlich von emner lingeren Reise zuriick und wird von
Hindlern auf kleinen Booten empfangen. Moglicherweise handelt es sich um
chinesische Kaufleute (vgl. Roveda s.0.).
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Folgt man der ,,Bild-Erziihlung™ der Stid-Galerie weiter nqch li'nksb'. SO seh;n wi_r
cim: Art Gebiiude, umrankt von Pflanzen, durch Siulen in Séparées geteilt mjt
verzierten Baldachinen (ahnlich unterteilt wie ein Comic, nur ohne Spruchblz}sen),
von Roveda als mehrstockiger Konigspalast beschrieben (pro Stock ein Register).
Es werden diverse Sportarten und Freizeitvergniigen vorgestellt: Bérenkampf,
Ringkampf, Speerkampf, Akrobaten, Tinzerinnen... Qnter einem der Baldachine,
nicht weit von der grolen Dschunke entfernt, findet sich erneut eine Sc_hachszene.
Unmittelbar drauf folgt die groRe Darstellung einer Seeschlgcht zwischen den
Khmer und den Cham (Ende 12.Jh.), bei der der Khmer-K&nig Angkor zuriick-
erobert hat. Wenn auch diese Schachszene die (bisher) einzige b;kannte istz die
nicht auf einem Boot stattfindet, so ist sie doch eingebunden in die Vorb.ereltun-
gen zu einer Seeschlacht, sei es im Sinne militﬁrische_r Ausbildung (Training von
Korper und Geist), sei es als Beispiel fiir sinnvolle Freizeitgestaltung.

IV) Bayon (siche Abb.8 und Detail Abb.5): Das Sandsteip-Relief .ist an dieser
Stelle der Bayon-Galerie besser erhalten. Klar erkennbar sind zwei Spieler und
zwel Beobachter (“Kiebitze*) oder Lehrmeister. Frisuren (kurze Haare = Khmer.),
Halsketten mit Amulett und Kleidung sind deutlich auszumachen — sogar die
durch schwere Ohrringe langgezogenen Obhrlippchen, dje Wwir von Bgddha-
Darstellungen kennen. Zwischen den Knien .der beiden auf dem Boden kme.nde.n
Spieler steht ein geflochtener (Reis?)Korb mit Degkel, der aber auch als Be_haltms
fiir die Spielfiguren gedeutet werden kann. Dahinter steht‘ ein eher.gmznles als
stabiles Tischchen mit diinnen Standbeinen, das als Spielbrett dient. In der
Realitiit diirfte die Holzplatte einige cm dick und die FiiBe etwa 15-20 cm hoch
gewesen sein. Auf dem Brett befinden sich vier differenzierte Spielsteine, die
aufgrund der Gesamtsituation nicht als Reiskiichlein gedeutet werden konnen.

Der linke Spieler greift wieder mit der rechten Hand zu der ihm am niichsten
stechenden Figur, um mit ihr einen Zug zu machen. Moglicherweise von
Bedeutung ist die Haltung seines linken Arms: Er ist unter die Achsel des rec‘htcn
(spielenden) geklemmt. Der Spieler rechts hat wieder seinen linken Arm auf den
Boden gestiitzt; seine rechte Hand schwebt iiber dem Schachbrett, entweder um zu
ziehen, wahrscheinlich aber sogar - darauf 1iBt der ausgestreckte Zeigefinger
schlieBen —, um seinem Gegner zu signalisieren: Obacht! Wenn du diesen Zug
machst, dann bist du verloren! Sein ernstes Gesicht unterstreicht diese Deutung.
Vielleicht diskutieren die beiden sogar eine Endspielstellung?

Wie eine vergleichbare Essensszene dargestellt wurde,

1st an den Bayon-Reliets
auch mehrfach zu schen. An einer Stelle gibt es gle

ich zwei Variationen des

® Pilger umkreisen die einzelnen Ebenen der Tempel im Uhrzcigcrsinn,
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gleichen Themas nebeneinander (Abb.12). Hier knien die Minner in ziemlich
dhnlicher Weise einander gegeniiber, selbst der sich aufstiitzende Arm der jeweils
rechten Personen ist mit den ,,rechten Personen® der Schachspieler identisch. Statt
emnes Spieltischchens steht zwischen den Minnem aber ein deutlich zu
erkennender geflochtener Korb mit klar erkennbaren kleinen Friichten darin.
Damit aber nicht genug: Der Bildhauer verdeutlicht gekonnt, daB es sich hier um
Essen handelt, auch unzweifelhaft dadurch, daB die jeweils linke Person die rechte
Hand (oder beide) zum Mund fiihrt.
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Abb.12: Bayon; Essensszene Abb.13: Banteay Chhmar; Priester(?)

Eine dhnliche Szene (Abb.13) findet sich im Tempel von Banteay Chhmar (Ende
12./Anfang 13.Jh.). Hier sitzen sich zwel Ménner gegeniiber, in der Mitte steht ein
Behiltnis (fiir Speisen?), beide Personen fiihren eine Hand zum Mund. Vielleicht
handelt es sich hier aber auch um ein religiéses Zeremoniell zweier hochgestellter
Personen (Priester?). Leider ist der grofite Teil der Galerien in Banteay Chhmar
zerstort (Teile wurden illegal abtransportiert und dem ,internationalen Kunst-
markt zugefiithrt®); die Reliefs sollen ein dhnliches Repertoire wie am Bayon
gehabt haben, moglicherweise sogar Kopien der Bayon-Reliefs gewesen sein.
Dann sind hier mogliche Schachdarstellungen unwiederbringlich verloren (es sei

denn, sie tauchen in irgendeiner ,,Privatsammlung® wieder auf...).

SchluBfolgerungen
Allen bekannten Schach-Varianten in Siidost-Asien liegt ein 8x8-Brett zugrunde.

Auf den Reliefs wird aber durch die Anzahl der dargestellten Figuren, die das
ganze Brett ausfiillen, eine kleinere Brettform suggeriert: ) Angkor Wat: 7x7-
Brett, 1I) Preah Khan: 7x?, Il & IV) Bayon: 5x5. Es mul} offen bleiben, ob es
sich hier um ein anderes Spiel handelt, eine Abart oder Vorform, oder eine
symbolische Darstellung (mit Beschrinkung auf das Wesentliche). Ich neige zu
letzterem: das 8x8-Brett ist gemeint, in den Reliefs dargestellt sind Verein-
fachungen durch den Bildhauer, Abstraktionen.
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Unter der Annahme, daB es sich bei den vier beschriebenen Reliefs wirklich um
Darstellungen eines lokalen Schachspiels (Makruk / Ouk Chatrang) handelt, kann
geschlossen werden, dafl dieses Spiel von so grofler Wichtigkeit war, daf3 es in
bedeutenden Tempeln im Zusammenhang mit religiésem, mythologischen oder
geschichtlichen Zusammenhéngen abgebildet wurde — und zwar mit relativ
eindeutiger Ikonografie (z.B. Brettgestaltung, Art der Spielfiguren, Sitzhaltung,
Armbewegung). Dies 148t zweifelsfrei auf ein hoheres Alter des Spiels schlieen
als es die Zeit, in der es in Sandstein gemeif3elt wurde (12.Jh.), nahelegt.

Fiir die meisten Reliefs in den Tempeln lassen sich mehr oder weniger eindeutige
(literarische) Quellen ausmachen, teilweise sogar anhand der mitgelieferten
Sanskrit-Inschriften. Fiir das Schachmotiv (auf dem Boot!) fehlt diese Quelle.
Entweder ist sie verschollen oder noch zu finden — oder das Motiv gehért in den
Bereich ,Beschreibung des Khmer-Alltags* (wie etwa der Hahnenkampf). Dem
widerspricht aber, daf} die friiheste Darstellung in Angkor Wat in quasi-religiésem
Zusammenhang auftaucht. Aber selbst wenn es sich ,,nur” um eine Alltagsszene
handeln sollte, so war sie anscheinend doch so bedeutsam, daf} sie ins Repertoire
aufgenommen werden konnte — was auch den Schlufl nahelegt, daB es sich bei
diesem Schachspiel um ein langst etabliertes Spiel handelt (mit Wiedererken-
nungswert fiir den Betrachter, der wahrscheinlich auch die Regeln kannte).

Die Abwesenheit einer eindeutigen Springer-Figur ist so erstaunlich wie bedauer-
lich; wahrscheinlich ist sie in abstrahierter Form vorhanden (und als solche nicht
klar erkennbar). Die Vermutung, daB der Sandstein nur limitierte Darstellungs-
moglichkeiten bietet, sollte verworfen werden, denn die Khmer-Bildhauer waren
durchaus in der Lage, sehr feine Sachverhalte differenziert abzubilden.

Bevor wir auf die Schachdarstellungen von Angkor und zuriickkommen, hier
zunichst zwei Exkurse in den Bereich der Literatur.

Marco Polo: Il Milione / Le Devisement du monde / Die Aufteilung der Welt
Auf einer Internetseite von Jean-Louis Cazaux’ findet sich ein Zitat aus Marco
Polos Reisebericht, der auf seiner Riickreise von China im Jahre 1285 das Konig-
reich "Cyamba" (Champa, Reich der Cham, heute siidliches und mittleres Viet-
nam) besucht habe und Schachfiguren erwiihne - it is very likely that Marco Polo
saw a cousin of the Cambodian Chess. (Cazaux)

Dies wollte ich nattirlich in unserer deutschen Ausgabe (Die Reisen des Venezia-
ners Marco Polo im 13. Jahrhundert, bearbeitet und herausgegeben von Dr. Hans

Autor von Guide des échecs exotiques et insolites und L 'Univers des échecs -
vicle Informationen zu Schach in Stidost-Asien: www.chc'/..com/cuzaux/cambo.dian htm
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Lemke, 1908) verifizieren. Im 3. Buch, 6. Kapitel ,, Von dem Lande Ziamba...
fihrt Lemke in einer Anmerkung aus: , Die Bezeichnung Ziamba, welche wahr-
scheinlich indischen Ursprungs ist, scheint in friiheren Jahrhunderten von den
Westasiaten einem Konigreiche beigelegt zu sein, das die ganze Kiiste zwischen
Ton-king und Kambodscha umfafite. Es wurde von den Chinesen Tschen-tsching
genannt.” (S.428)

Laut Marco Polo ist das Land sehr reich und groB, werde von einem eigenen
Konig regiert und habe seine besondere Sprache. Die Einwohner seien Gétzen-
anbeter. Kublai Khan habe um 1268 begonnen, das Konigreich zu erobern. Der
alte Konig Akkambale wolle sein Land vor der Verwiistung retten und unterwarf
sich dem Groflkhan, indem er einen jahrlichen Tribut an Elefanten und Aloeholz
zahlte. Der K6nig nahm junge Méadchen (vor ihrer Heirat) und junge Ménner (zur
militarischen Ausbildung) an seinen Hof, bevor er sie mit einer Art Aussteuer ins
Leben entlieB. “Marco Polo besuchte im Jahre 1280 diesen Platz, zu welcher Zeit
der Konig dreihundertfiinfundzwanzig Kinder, mdnnliche und weibliche, hatte.
Viele der ersteren hatten sich als tapfere Soldaten ausgezeichnet. Das Land ist
reich an Elefanten und Aloeholz. Es gibt auch viele Wilder von Ebenbdumen,
deren Holz von schoner schwarzer Farbe ist und zu verschiedenen schénen
Geriitschaften verarbeitet wird. Weiter gibt es nichts Besonderes hier zu melden. “
Daraufhin segelte Marco Polo weiter nach Java..... (Lemke, S. 430)

So mirchenhaft diese Schilderungen auch sind — von Schachfiguren ist in der
Ausgabe von Lemke nicht die Rede. Das ist nicht verwunderlich, denn von Marco
Polos Buch gibt es etwa 140 verschiedene Versionen und Ubersetzungen selbst
der Titel (/] Milione; Le Devisement du monde; Die Wunder der Welt etc.) ist
unklar. Das Original, 1298-99 von Rustichello da Pisa in altfranzosisch aufge-
schrieben, diktiert von Marco Polo in der Genueser Gefangenschaft, ist verschol-
len. Es existieren also nur Kopien (von Kopien), die Editionsgeschichte ist kom-
pliziert. Laut Kindlers Literatur-Lexikon wurden Rekonstruktionen des Urtextes
durch vergleichende Textkritik versucht (Luigi Foscolo Benedetto 1928).

.Schone Geritschaften — aber kein Schach!? Ich bat Thierry Depaulis® (dem
Entdecker der Textstelle, auf den sich Cazaux bezieht) um Aufklirung. Hier die
Zusammenfassung seiner Ausfilhrungen zu Marco Polos Reisebricht, die er
freundlicherweise zur Verfiigung stellte. Als seriése Quellen bezeichnet er die
Ausgaben von Benedetto und Badel, die auf zwei frithen Manuskripten basieren,
welche sich in der Bibliothéque Nationale Frangaise (BNF, Paris) befinden:

’ Mitherausgeber von Board Games Studies, International Journal for the Study of Board
Games. Leiden University, Niederlande. www.boardgamesstudies.org
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I) BNF, Mss. Fr 1116 — Anfang 14.Jh., laut Badel (Introduction, S. 33) die
Fassung, die dem Rustichello-Manuskript am nichsten kommt. Hierauf basiert die
erste historisch-kritische Ausgabe von Luigi Foscolo Benedetto: Marco Polo, 7/
Milione (Florenz, 1928) — die betreffende Textstelle in Chap. CLXIII, "Ci devise
de la contree de Ciamba", lautet: « En cel reigne a leofans ["olifants” = él¢é-
phants] en grandisime quantité. Il ont leigne [bois, italien legno] aloé [d'aloés]
en grant abondance. Il ont maint bosches [bosquets] dou leigne que est appellés
bonus, que est mout noir, dou quel se font les escace e les calamans.»

Auf Mss. Fr 1116 basierend, jedoch unter Einbeziehung diverser anderer Versio-
nen, beruht die englischsprachige Ausgabe: Marco Polo, The description of the
world, Hrsg.: A.-C. Moule / P. Pelliot, London, 1938. Diese wurde ins Altfranzg-
sische ,,riickiibersetzt: Marco Polo, Le Devisement du monde / Le Livre des
merveilles, version frangaise de Louis Hambis, d'apres le texte anglais établi par
A.-C. Moule et P. Pelliot, Paris, 1955 : «Dans ce royaume, il y a des éléphants en
grandissime quantité. lls ont aussi maintes foréts du bois appelé bonus [= ébéne],
qui est trés noir et noble bois, dont on fait les plus belles piéces noires d'échecs et
les plus beaux encriers, et maintes autres choses.»

II) BNF, Mss. Fr 5649 — Auf diesem Manuskript von 1467 (Badel, Introduction,
S. 38) basiert: Marco Polo, La description du monde. Edition, traduction et repré-
sentation par Pierre-Yves Badel. Paris : Le Livre de Poche, 1998. Die betreffende
Stelle (S. 390f) lautet : « CLXI. Cy commence encore a deviser de la Mendre Ynde
[Inde mineure] (...) et devise premierement de la province de Cyamba [ Champa]
et est de la terre ferme. (...) Il y a olifans assez en ce royaulme et si ont aussi
lingaloes [bois d'aloés!] assez et si ont moult grant planté de grans bois et si ont
fust [bois] noir que l'en appelle ybenus et dont l'en fait les eschiez noirs.»

Von Badel in modemes Franzosisch tibersetzt: «Il y a des éléphants en quantité
dans ce royaume, ils ont aussi du bois d'aloés en quantité, ils ont en trés grande
quantité de grandes foréts, ils ont du bois noir appelé ébéne dont on fait les piéces
noires des échecs.»

Depaulis merkt an, da3 zu dieser Zeit in Europa Ebenholz sehr wenig bekannt war
und selten benutzt wurde (keinesfalls fiir Schachfiguren). Zudem habe man keine
»schwarzen* Figuren gekannt, sondern die Figuren aus Knochen, Elfenbein, Horn
oder Holz waren ,,uniform®, eine Partei blieb naturbelassen, die andere wurde (rot
oder griin) gefarbt. « I/ s'agit donc ici, sans conteste, d'une allusion a des pieces
d'échecs locales, khméres ou chames. « Mehr dazu zu sagen sei schwierig, allen-
falls, daB3 die Chinesen fiir ihre Schachsteine kaum Ebenholz benutzt haben diirf-
ten, was auch Banaschak bestitigt. Fiir Depaulis scheint klar, daB verschiedene
Holzsorten fiir die beiden Schachparteien im thailindischen Schach traditionell
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seien, und zweifellos auch beim Schach der Khmer. So sei dieser Brauch moglicher-
weise auch zu den Cham gekommen. Dafl Moule/Pelliot speziell ,,nobles Holz*“ und
,.schwarze Steine** erwihnen, mag von einer anderen Manuskript-Version herriihren
(fiir Badel ist diese Edition jedenfalls eine , Karikatur®, Introduction, S. 36).

Ob man aufgrund dieser Textstellen auf die Verwendung verschiedenartiger Holz-
sorten fiir schwarze und weille Schachfiguren schlieen kann, ist also ungewif,
Sicher scheint aber, daB8 im 13.Jh. in Siidost-Asien Schachfiguren aus (Eben-)Holz
benutzt wurden. Depaulis hélt es fiir relativ unwahrscheinlich, daB ein Kopist oder
Kompilator im 14./15.Jh. die (schwarzen) Ebenholz-Figuren ,hinzugedichtet hat,
sind doch solche Schachspiele in Europa frithestens ab dem 16.Jh. bekannt’.

Laut Depaulis gibt es in allen ihm bekannten Versionen des I/ Milione keine
einzige weitere Stelle zu Schach- oder Kartenspielen, obwohl Marco Polo einige
Lander bereist hat, in denen Schach gespielt wurde. So hitte er z.B. das
chinesische Schach erwdhnen koénnen, das sich ja deutlich von dem (ihm
wahrscheinlich bekannten) europdisch-arabischen unterschied, hielt er sich doch
lange am Hofe des Kublai Khan auf. Auch der Unterschied zwischen chinesischen
Spielfiguren (einfarbig aus Elfenbein) und denen der Champa (aus Ebenholz)
wire eine Bemerkung wert gewesen, wenn er sich fiir dieses Thema (z.B. als
wertvolles Handelsgut) interessiert hitte. Marco Polo diirfte Angkor tibrigens mit
ziemlicher Sicherheit nicht gesehen haben - das hatte ihm doch einige Zeilen mehr
abgenotigt! Aber weder er, noch der chinesische Gesandte Chou Ta-Kuan
erwihnen in The Customs of Cambodia die unterschiedlichen Spielgebriuche,
obwohl letzterer ausfiihrlich iber Religion, Sprache, Justiz, Landwirtschaft,
Handel, Militir, EBgewohnheiten etc. der Khmer berichtet — aber eben nicht von
deren , Freizeitgestaltung™ (zu der auch das Schachspiel gehort hitte). So sind die
Reliefs in Angkor das wichtigste Zeugnis fiir die Existenz des Schachspiels (in
welcher Form auch immer) im mittelalterlichen Khmer-Reich — und Marco Polos
Erwihnung von (schwarzen) Ebenholz-Schachfiguren im benachbarten Champa-
Reich liefert die Zusatzinformation, dall man mit Holzfiguren spielte, und zwar
nicht das chinesische Xiangqi, sondern ,,Caturanga® (Makruk / Ouk Chatrang).

’ Suwe ist da anderer Meinung, denn es sei auch denkbar, da Marco Polo seinem
Schreiber von verschiedenen Dingen aus Ebenholz (Figuren, Plastiken) berichtete und
daB der Schreiber aus Ermangelung eines treffenden Begriffes oder aus der Absicht, diese
alle zusammenzufassen, die Vorstellung geschnitzter Schachfiguren findet. Er verwendet
deshalb den Terminus , escace"”, den der zeitgendssische Leser dann so verstand, sich
eben schwarze Figuren vorzustellen. Zudem sei es in ganz Europa um diese Zeit iiblich
gewesen, bei (Neu-)Drucken etwas hinzuzudichten, wie auch das Schachspiel; z.B. beim
Eulenspiegel: 1515 ohne Schachstelle, 1519 mit Schachstelle.
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Die Geschichte des Thnenh Chey (Ruang Thnenh Chey)

Eine weitere (eventuell viel spétere) Information zur Spielfigur Springer liefert die

kambodschanische Erzahlung Thnenh Chej. Schon Murray erwidhnt sie (1913,

S.118) zu Schach in Annam: ,, The pieces probably resemble the Siamese, for

among a number of other stories we read in the “Riddles of Thménh Chei” how
once Thménh Chei was bidden by his royal master to follow him into a certain

forest with a horse, and not being able to find one in the flesh, he appeared with a

Horse from the chessboard in his hand, a misinterpretation of the king's command
such as might have been anticipated from the famous jester of Indo-China.”

In der deutschen Ubersetzung von Ruth Sacher (4 Chej, 1981) lautet die Episode

folgendermaBlen: ,,[...] Der Konig wufite nichts zu erwidern, aber er ging sehr
zufrieden davon. Am Nachmittag kam er zuriick, um sich schlafen zu legen. Da

dachte er in seinem Herzen: ,Dieser A Chej ist sehr klug’, und beim Uberlegen,

wie er diese Klugheit iibertreffen konnte, kam er zu dem Schluf$, daf3 er sie noch

einmal herausfordern miifite. So lie§ der Konig seine Mandarine und Minister,

seine Pagen, Leibwdchter und Konkubinen rufen, alle, die im Konigreich hohe

Dienste versahen, sollten am folgenden Tag zu ihm in den Wald kommen. Sie

erhielten Befehl, zu Pferde zu erscheinen. »Wer kein Pferd hat, um herzureiten, ist

schuldig und wird bestraft!« hief3 es. Thon Chej aber durfte von allem nichts

wissen, er sollte erst am ndchsten Tag erfahren, daf3 er ein Pferd brauchte. Als

der Morgen angebrochen war und der Konig heraustrat, kam der konigliche Zug

angeritten. Da lief3 der Konig Thon Chej rufen und befahl ihm: »A Chej, nimm dir
ein Pferd und reihe dich in den Zug ein! Wagst du es, dich ohne Pferd
fortzubewegen, bist du schuldig, und ich werde dich bestrafen!« Thon Chei nahm

den Befehl entgegen, er lief herum und suchte ein Pferd fiir sich, aber keiner hatte
ein Pferd, das Thon Chej hdtte reiten konnen. Der Konig setzte schon den Zug in
Bewegung, aber Thon Chei hatte immer noch kein Pferd. Da nahm er ein kleines
Pferd vom Schachspiel in die Hand und folgte damit dem Kénig. An der Tribiine
angekommen, sah sich der Konig nach Thon Chei um, aber er konnte ihn nicht
entdecken. Thon Chej war weit zuriickgeblieben, und als er meinte, jetzt wiirde
der Konig ihn bemerken, rannte er, so schnell er konnte. Er blieb vor dem Kinig
stehen und erwies ihm seine Ehrerbietung. Der fragte ihn: »Wo ist dein Pferd, A
Chej? Ich habe dir doch befohlen, du sollst mir zu Pferde folgen, nun mup ich
sehen, daf$ du ohne Pferd gekommen bist.« »Mein Gebieter, hier ist das Pferd, mit
dem ich Euch gefolgt bin«, sagte Thon Chej und zeigte dem Konig das Pferd vom
Schachspiel. Der Konig schwieg, er wufite nicht, was er sagen sollte. Darauf
kehrte er in den kéniglichen Palast zuriick. " (S.18/19)

Die genaue Entstehungszeit der Schwankdichtung ist nicht bekannt. Die #ltesten
datierten Manuskripte stammen aus der 2.Hilfte des 19.Jh.s. Bereits bei Aymo-
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nier, Textes khmérs von 1878, ist Thnenh Chey in Khmer abgedruckt (C. Gotze-
Sam in Kindlers Neues Literaturlexikon, S.779f). Nur soviel kann gesagt werden:
In dieser ,,Nach-Angkor-Zeit* gehorte es zur Selbstverstandlichkeit, ein Pferd von
einem Schachspiel zu erwihnen; jedermann konnte eine bestimmte Schachfigur,
ob abstrakt oder figiirlich, als Springer (Sanskrit: ,Ma“) identifizieren. Zur Zeit
der Entstehung des Mairchens kann man also die Kenntnis des Schachspiels
voraussetzen. In der Geschichte von Thnenh Chey (Ruang Thnenh Chey, Phnom
Penh 1972, S.14) wird das Wort "chatrang" verwendet. "Thnenh Chey nahm ein
Pferd, eine Schachfigur, in die Hand..." (seh kon chatrang). (C.Gotze-Sam)

Da Mirchen und Schwinke iiber Generationen miindlich tradiert und veridndert
wurden, bevor man sie aufschrieb, kann nicht bestimmt werden, ab wann es in
Kambodscha ein Schachspiel (,chatrang”) mit ,,Springern” gab (naheliegend:
Spielfigur Springer als Skulptur). Interessant wire auch zu untersuchen, ob in den
verwandten ,,Eulenspiegeleien” der Nachbarlidnder Thailand (Si Thanon Tschai),
Vietnam (Kuin), Laos (Tschian Miang), die Ruth Sacher erwihnt, diese Schach-
Geschichte auch vorkommt.

Was Briefmarken erzihlen und was nicht — der ,,kambodschanische Springer*
Auf der Suche nach indischen Vorbildern fiir die Schachdarstellungen von Ang-
kor (Ikonografie, Konnotation) st6fit man unvermeidlich zunichst auf die Spjel-
szene auf der Stupa von Bharhut (150-100 v.Chr.), aber hier sind vier Spieler,
wahrscheinlich mit Wiirfeln, an einem Spiel- oder Rechenbrett dargestellt (5x6
Felder), das durch einen Rif3 in der Erde geteilt ist (Caturanga? Wiirfel-Vier-
schach?) — méglicherweise eine falsche bzw. ,zu frithe* Fahrte. Auch weitere
indische Reliefs wie das dhnliche von Bodhgaya (100 vor Chr.?) fithren ins Leere!
Tatsichlich sind aus Indien vor 1200 n. Chr. keine Abbildungen von Spielszenen
bekannt, die mit denen der Angkor-Reliefs auch nur entfernt verwandt wiren.

Eine den Angkor-Reliefs relativ dhnliche Darstellung von zwei Schachspielern
findet sich witzigerweise — auf einer ceylonesischen Briefmarke!'® (Abb.14 und
15, Detail). Im Katalog von Burnett (Chess on Stamps, S.15), steht dazu - Ersttag:
Sth July 1963. To commemorate the Golden Jubilee of the Ceylon Co-operative
movement an issue of a single 60c stamp was made by the Ceylon post office. The
design of the stamp depicted rural activities and in the bottom row can be seen
two figures playing a board game. It is not clear on the stamp the game that is
being played but it has been confirmed by the Ceylon post office that the intention
was to show two chess players.” Nach welcher Realvorlage diese (fiir Brief-
marken typische) Abstraktion erstellt wurde, konnte bisher nicht herausgefunden

' Merci an Hanspeter Suwe fiir diesen Hinweis, Quelle und Briefmarke!
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werden. Entweder handelt es sich um eine Darstellung aus einem ceylonesischen
Tempel oder um einen pseudo-altertimlichen Entwurf eines Grafikers. Es gibt
aber deutliche Unterschiede zu den Spielszenen von Angkor: Der linke Spieler
stiitzt sein Kinn auf den angewinkelten rechten Arm (Denkerpose), auch die
Armhaltung des rechten Spielers ist anders: mit dem rechten (langen) Arm mach¢
er einen Zug auf dem Spielbrett, sein linker Arm ist angewinkelt, er stiitzt sich
nicht auf dem Boden ab, weil anscheinend beide Spieler auf Stiihlen(!) sitzep
Soweit der Exkurs ins Reich der Briefmarken'".

AT SN o,

Abb.14: Briefmarke, Ceylon, 5.7.1963 Abb.15: Detail von Abb.14

Woher aber kommt die spezifische kambodschanische Springer-Form, die jeder
sofort wiedererkennt (vgl. Abb.2, 3) und die 4 Chej wohl seinem Konig gezeigt
haben mag? Vorbilder finden sich z.B. in den Reliefs in Angkor Wat, diesmal im
Nordwest-Eckpavillon - vgl. die beiden Reliefs mit der Darstellung von Chandra
und Surya (Sonne/Mond), beide mit Pferdegespannen (Abb.16).

! Und was passierte — ganz en passant bemerkt — philatelistisch in Kambodscha? Es gibt
mindestens drei Schach-Briefmarken-Sitze (von 1986, 1990, 1994) — mit westlichen
,FIDE“-Motiven! Also keine Spur von Nationalbewuftsein hinsichtlich der eigenen
Schachkultur! Die kambodschanische Post reiht sich damit ein in die Gruppe von
Landern (wie Laos, Vietnam, Nicaragua, Kongo, Tschad, Mali...), die Motiv-Briefmarken
zu rein kommerziellen Zwecken und nur fiir Sammler hat herstellen lassen. Der
Vorsitzende der deutschen Schachmotiv-Sammler (die gibt es wirklich!) am Telefon:
Diese Briefmarken werden in Deutschland (Taunus) gedruckt, von da an die Sammler
verschickt und haben Kambodscha nie gesehen! %20 s
Da mufte ich ihn korrigieren, denn zwei der ':ﬁ"'i"‘,,;
Marken-Sitze haben wir im Hauptpostamt in
Phnom Penh - allerdings am Philatelie- und
Postkarten-Schalter — gekauft. Als Beispiel sei
hier eine Marke von 1994, Emanuel Lasker,
1000 Riel — mit FIDE-Schachfiguren abgebildet.
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t - Chandra (Mond) Abb.17: Bayon, siidl. Ostgalerie

G

' . s ST © RN
Abb.18: Bayon, Detail von Abb.17, Abb.19: Borobudur (um 800)
,,Springer-Portrait* »Acker-Gaul

Die Pferde haben die typischen lauscherartig hochgestellten Ohren, wie sie
traditionell die kambodschanischen Schach-Springer haben. Oder — noch viel
shnlicher! — am Bayon (siidliche Ostgalerie) — siche Abb.17. Separiert man von
diesem SchlachtroB mit Reiter den Pferdekopf — quasi als Pferde-Portrait (und die
zufallige Begrenzung des Sandsteinblocks scheint diesen ,,Bildausschnitt” noch
ungewollt zu verstirken! — Abb.18) - dann wird er deutlich sichtbar, der Springer,
der sich in den Bauch beift (Lothar Schmid) und der in spéteren Jahrhunderten
das Aussehen kambodschanischer Schachspiele am sinnfalligsten pragt. Er
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unterscheidet sich deutlich von (viel ilteren) chinesischen Pferde-Kipfen aus
Keramik und ist sehr verschieden von dem cher ungrazilen Schlachtrofy auf einem
Relief des Borobodur (Abb.19). Auch wenn die Vorbilder von Angkor Wat und
vor allem vom Bayon fiir den typisch kambodschanischen Springer evident sind -
ein direkter Zusammenhang ldf3t sich nicht herstellen.

Die frithesten erhaltenen kambodschanischen Spielsteine sind aus viel spiterer
Zeit. Die Formulierung ist hier absichtlich vage gehalten, weil eine genaue
Datierung schwierig ist. In der Literatur finden sich viele Beispiele:
Mackett-Beeson, bei dem allerdings Vorsicht geboten ist, weil er die Entstehung
des Caturanga in Indien auf 2500 v.Chr. datiert, fiihrt aus: ,,/n Kambodscha wurde
Schach 500 Jahre lang mit einfachen aber gut ausgefiihrten Figuren gespielt.
Schachfiguren aus Kambodscha halten sich alle an denselben Grundentwurf: Sie
sind klein, kompakt und ganz zweckbestimmt. Konige, Damen, Liufer und Tiirme
sind schlicht gedrechselte Figuren von paarweise vollig gleicher Gestalt. Die
Springer sind gut geschnitzte Pferdekopfe (die immer mit dem Unterkiefer auf
dem Hals sitzen), und die Bauern mal kleine, gewdlbte Scheiben, mal flache Mu-
scheln. Gewohnlich, doch nicht immer, sind die Symbolfiguren der Dame kleiner
als die anderen Offiziersfiguren - eine hichst ungewohnliche Erscheinung, die
sich nur bei Schachspielen aus Kambodscha und Siam findet. Sehr geteilt sind die
Meinungen tiber einige Schachspiele, die Siam zugeschrieben werden. Thai-
ldndische Altertumsforscher versichern, daf3 der einzige Schachspieltyp, der nach-
weislich in Siam ausgefiihrt und in den letzten 600 Jahren verwendet worden ist,
einem in Kambodscha iiblichen Typ sehr dhnelt. Alle Figuren sind muschelartig
gedrechselt, nur der Konig erscheint in figiirlicher Darstellung.** (1969, S.1031)

Abb.20 (hinks): ,, Set of Chessmen, 18.Jh. Cambodia, vory, wood and segments of shell ™
(Wichmann, Abb. 120, Ausschnitt) Abb 21 (rechts): “Cambodian wood chessmen,
shaped in seashells, late ninetieenth/twentieth century. ™ (Keats, S.191)

H. und S. Wichmann beschreiben (1960, S 3011) ein kambodschanisches Schach-
spiel (18.Jh.) aus der Sammlung Jean Maunoury, Paris (Abb.20): Weile Spiel-
steine aus Elfenbein, schwarze aus Holz, ,,Bauern' aus Muschelsegmenten: “The
two sides have only slight differences in form. The one, of wood, is darker in tone,
and the Pawns are hemispherical in shape. This set shows the emergence of a type
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which we can trace right into the twentieth century (cf. a set of almost similar
shape: New York, Metropolitan Museum of Art, presented by G. A. Pfeiffer 1953,
Cat. No. 53.71.203 - twentieth century). The ascription to the eighteenth century,
based on the change in colour of the ivory and the traces of being severely worn,
is therefore only tentative. The set might, actually, belong to an earlier period.”
Keats (1985, 8.190ff) zeigt ein kambodschanisches Schachspiel aus Holz und Mu-
scheln (spétes 19./Anfang 20.Jh.) — Abb.21: “Some chess pieces are made from
ivory or hardwood and are of abstract design with the exception of the horses’
heads used as knights. The pawns are cowrie shells on one side and crimped stone
disks on the other. The boards are of hardwood, sometimes inlaid with mother-of-
pearl. The opposite sides of the board have extensions, usually with scroll-shaped
ends, and have carrying handles. Generally, pieces from these countries are made
by local players and are all of similar shapes. Thus, pieces apparently of Siamese
make may turn out to be of Cambodian origin. The pieces in [Abb.21] consist of
small turned wood-shaped seashells. The horse's head which represents the knight
is the only easily recognized piece to the Western eye. [...]

As is normal in all genuine Cambodian chess sets, identical pebble-shaped pieces
are used as pawns, but in many superior sets, including those made in Siam, the
pieces are elaborately carved from ivory.”

Abb.2 (aus der Sammlung KME = Karin und Manfred Eder) zeigt einige weitere
schone Beispiele fiir den ,bauchbeilenden kambodschanischen Springer, vor-
wiegend aus Elfenbein, Datierung ungewif3 (ca. 17. bis 18.Jh. — nach Eder).

Eder, Urschachforscher und Sammler, stellt einem Elfenbein-Spiel ein recht
dhnliches Schachspiel aus Bronze (Alter?) gegeniiber — beide aus Burma (Abb.22,
23). Seiner Meinung nach wurden die Metall-Figuren auch als Gewichtsteine
genutzt (nur wann?). Ob dies ein méglicher Grund fiir verschieden groBe (und
demzufolge unterschiedlich schwere) Schachfiguren war? Der ,bauchbeifende
Springer* als hochstes Gewicht?? Immerhin sei zu den iibrigen ,,abstrakten*
Figuren auf die auch heute noch in Burma handelsiiblichen Lackarbeiten
hingewiesen: Dosen, Reistopfe etc. aus Bambus oder Bambus mit Pferdehaar,
mehrfach lackiert mit kunstvoll eingeritzten Mustern, in ziemlich #hnlicher
Ausformung wie die runden, dickbauchigen Spielsteine, nur etwas grofer.

Ein sehr interessantes Ensemble stellte Eder in einem Vortrag vor'?: Terrakotta-
Schachsteine aus Burma (im Besitz des italienischen Sammlers Rodolfo Pozzi) —
siche Abb.24. Er interpretiert (v.lL.n.r.) — oben: Dame, Liufer, Springer, Konig;
unten: Turm und drei Bauern. Inzwischen sei an der Universitit Mailand im

> Manfred Eder: Zum gegenwiirtigen Forschungsstand iiber die dltesten Schachfiguren,
vorgetragen beim 9. Kongress von Chess Collectors International, 23.-28.Mai 2000 in
Florenz, Italien.
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Institut fiir Materialwissenschaft eine Thermolumineszenz-Analyse durchgefuhn
worden, die ziemlich zweifelsfrei das 14.Jh. als Entstehungszeit bestatige (laut
Auskunft von Pozzi). Eder weist in seinem Vortrag darauf hin, dafl diese
Terrakotta-Gruppe ihren formalen Ursprung eindeutig aus frithen indischen
Spielsteinen (Abb.25 und 26) beziehe. Zu unserer groBen Uberraschung weist der
direkte Vergleich zwischen diesen Terrakotta-Figuren (Abb.24) und den Spiel-
steinen des Reliefs von Angkor Wat (Abb.27) sogar eine noch viel frappantere
Ubereinstimmung auf! Wenn Eders Zuordnung der Spielfiguren stimmt, sehen wir
im Angkor-Relief einen Bauern (zweiter Stein von links) und einen Springer
(dritter Stein von links) — dies ist der einzige asymmetrische Spielstein auf dem
Brett. Im Prinzip erklért diese Entdeckung zudem, daBl in Angkor im 12.Jh. auch
der Springer eine abstrakte Figur war, und daB der ,bauchbeiBende Springer”
moglicherweise erst einige hundert Jahre spater eingefiihrt wurde (vielleicht nach
Vorlagen, die schon in den Bayon-Reliefs zu finden sind) — wann und warum
bleibt weiter im Dunkeln.
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Abb.22, 23: burmesische Spiclsets aus der  Abb.24: Terrakotta-Figuren, Burma. 14 Jh
Sammlung KME (Alter unbestimmt), oben ~ Sammlung Rodolfo Pozzi, lalien
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Abb.25, 26: klassische indische Spielsteine  Abb.27: Angkor Wat, 12 Jh, Schachspiel.
(Alter unbestimmt - zitiert nach Eder) Studwest-Pavillon - Detail von Abb ]
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Einige Anmerkungen zur Geschichte des Schachspiels, auf Angkor bezogen
Die meisten Schachhistoriker gehen davon aus, daB sich das Schachspiel in Indien
oder Persien vor 800 n. Chr. herausgebildet hat. Indien galt und gilt vielen als
Erfinder-Land; das Problem ist nur, daB es dafiir keine gesicherten Quellen gibt,
die das Spiel (Caturanga) beschreiben. Hingegen gibt es persische Quellen (die
dlteste wird auf das friihe 7.Jh. datiert), die das Spiel (Satranj) erwihnen,
allerdings als indische Erfindung.

Nach van der Linde und Murray ist die wohl friiheste Erwdhnung eines lokalen
Schachspiels in Siidost-Asien von La Loubeére, franzésischer Gesandter von Louis
XIV am siamesischen Hof 1687-8. In seinem 1691 in Paris erschienen Buch Du
royaume de Siam schreibt La Loubere, die Siamesen « jouent aux échecs a notre
maniere, et a la maniére chinoise ». Dies zeigt zunachst, daB man in Siam im 17.
Jh. zwei verschiedene Arten von Schach spielte, eine chinesische (Xiangqi) und
eine thaildndische (Makruk) Form. Van der Linde merkt an, daf3 sich der Bericht-
erstatter aber irrte, wenn er die Regeln des Makruk mit denen des europiischen
Schachs gleichsetzt. Immerhin kann man feststellen, daB3 die Makruk-Spielfiguren
den europdischen wohl sehr dhnlich waren und heute noch sind.

In der ,,Leipziger Illustrierten Zeitung* von 16.4.1864 schreibt Dr. Adolf Bastian,
daB sich das siamesische Schach (Makruk) vom burmesischen (Sittuyin) vor allem
durch die Art des Spielbeginns unterscheidet: Bei den Burmesen stehen in der
Partieanfangsstellung nur die Bauern auf dem Brett, die Offiziere werden erst im
Spielverlauf hinzugefiigt; bei den Siamesen stehen alle Figuren bei Spielbeginn
auf dem Brett, die Bauern jedoch in der dritten bzw. sechsten Reihe. Ohne jetzt
auf Regel-Unterschiede zwischen den Schach-Varianten aus Burma. Thailand und
Kambodscha eingehen zu wollen, kann vermutet werden, da} die Spielfiguren von
Sittuyin, Makruk und Ouk Chatrang ziemlich dhnlich ausgesehen haben. Es
handelt sich ja trotz (oder wegen) diverser Kriege zwischen diesen Lindern um
einen gemeinsamen Kulturkreis.

Schon Murray scheitert bei dem Versuch, das Thai-Wort ,,Makruk* etymologisch
zu erkliren. Bei ,,Ouk Chatrang® sind sich aber fast alle einig, daB es vom
indischen ,,Caturanga“ (Sanskrit) bzw. vom persischen ,,Satran;“ abgeleitet ist. Im
. Dictionnaire khmér* von Aymonier findet sich jedoch ,chhéeu trang* fiir
»Schach®, wobei ,,chhéeu” fiir ,,Holz* steht, was suggeriere, dafl Schach mit Holz-
Figuren gespielt werde (nach Murray, S.117).

Einigkeit besteht wohl darin, da das Sanskrit-Wort ,,Caturanga* zunéchst die vier
Heeresteile der indischen Armee bezeichnete, dann wohl auf das indische Wiirfel-
Vierschach (vier Spieler) angewendet wurde, bevor es zur Bezeichnung von
Schachspiel allgemein wurde, also auch fiir das lokale Schach, das zwei Personen
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mit zwel Farben spielten. Aus dem , Streitwagen* (FIDE-Name: Turm) des fest-
landonentierten Indien wurde in einem Land wie Kambodscha, in dem sich die
Hilfte des Lebens auf dem Wasser abspielt, das ,,Boot”. Auch die ,Fische”
(FIDE-Name: Bauern, im Caturanga: FuBsoldat) sind so zu erklédren.

Es 1st also vieles unklar bzw. mehrdeutig; insbesondere kann anscheinend die
Etymologie (bezogen auf Siidost-Asien) bei der Suche nach dem Ursprung des
Schachspiels kaum weiterhelfen (wann? wo? — Indien, Persien oder gar China?),
ganz zu schweigen von den komplizierten Relationen zwischen weiteren Schach-
Vananten in Asien: javanesisches Schach, malaiisches Schach (Main chator),
chinesisches Schach (JXianggi), koreanisches Schach (Changgi), japanisches
Schach (Shogi) — mit diversen Vanationen. Dies alles mufl Gegenstand weiterer
Untersuchungen sein und bleibt einem zweiten Teil vorbehalten.

Die Tempel-Architektur der Khmer ist eine Weiterentwicklung indischer Vorbil-
der von der Idee des Weltenbergs Meru. Die Khmer iibernahmen von den Indemn
nicht nur die Religion, sondern auch die Kultur (Sanskrit, groBe Epen der Mytho-
logie, Mathematik. Astronomie, Technik). Besonders in der Tempel-Architektur
(etwa zwischen 800 & 1200) ist die gegeniiber Indien eigenstindige Entwicklung
deutlich. Hochstwahrscheinlich wurden Ideen, die Konig Jayavarman II im 8.Jh.
aus Java mitbrachte. Ausldser fiir neue architektonische Projekte. Java war seit
dem 7.Jh. eine starke Seemacht (Handel mit Indien und China), Zentraljava war
politisches und religidses Zentrum. Um 800 wurde dort der Borobudur erbaut, das
gigantusche buddhistische Bauwerk, das den kosmischen Berg Meru symbolisiert -
mit vielen Reliefs. Ein Schachspiel ist dort nicht abgebildet (wohl aber ein Nard-
Spiel - Backgammon).

Ob das Schachspiel in Indien, Persien oder China ,erfunden* wurde & wie es
nach Angkor (bzw. in den siidost-asiatischen Raum) kam, 148t sich anhand der
Reliefs in Angkor (12.Jh.) nicht klaren eingedenk intensiver Handelsbeziehungen
mit allen infrage kommenden Lindem zu Wasser und Land seit mehr als 2000
Jahren. Frihere Hinweise zum Schach in Kambodscha (und im gesamten siidost-
asiauschen Raum) scheinen zu fehlen, Funde von méglichen Schach-Figuren sind
micht bekannt. Ber einem indischen Ursprung des Schachspiels hat das Spiel sich
von Nordindien aus nach Hintenndien (Burma, Kambodscha, Thailand ...) Ver-
breitet. Die dorngen Formen des Schachspiels sind in der Literatur nicht gut
aufbereitet (Banaschak). Zu untersuchen wire auch die Verbreitung des Spiels auf
dem Seeweg uber Java — hierzu gibt es so gut wie keine Literatur.

Abgesehen von dén vier Reliefs in Angkor gibt es nur den fragwirdigen Hinweis
von Marco Polo (12.Jh.) und das Mirchen Thnenh Chey, das in der Nach-Angkor-

Periode die Existenz einer Springerfigur bezeugt, die wie ein Mimatur-Pferdekopf
ausgesehen haben mag.
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Schach in Kambodscha heute - iiberall spielt man Ouk Chatrang (Makruk)
Auf diversen Reisen in Kambodscha (und Thailand) sahen wir immer wieder

Leute, die Ouk Chatrang oder Makruk spielten, meist auf der Stralle bei Handlern
oder Handwerkern, oft auf abenteuerlichen Brettern mit ebensolchen bunten,
»,zusammengewlirfelten* Figuren, sehr oft bei Barbieren — also da, wo man(n) auf
den Frisor oder die Rasur wartet. Am Schachbrett sitzen zwei Spieler, fast immer
umringt von Zuschauern, aber im Gegensatz zu den uns bekannten ,Kiebitzen™
schalten sich diese Zuschauer oft aktiv in das Spielgeschehen ein, es wird heftig
diskutiert und gestikuliert; nur bei , Meisterspielern”, die die Aura wissender
Respektspersonen verbreiten, bleiben die Herumsitzenden auffallend ruhig. Die
meisten Kambodschaner auf der StraBe spielen jedenfalls sehr ausdrucksstark:
Figuren werden nicht ,,gezogen“, sondern, vor allem in Verbindung mit einem
Schachgebot, laut aufs Brett ,,geknallt“”, was kraftvolles Spiel ausdriicken soll,
was oft aber nur (vor allem wegen der begrenzten Zugmoglichkeiten der
Offiziere) ein Sturm im Wasserglas ist, denn die Verteidigungsziige (meist zieht
der ,,Konig* einfach weg) werden ebenso lautstark beantwortet. Dies ist durchaus
vergleichbar mit den uns bekannten , Kaffeehausspielern”, wobei es in beiden
Fillen auch um Geld gehen mag. Es wire auch nicht verwunderlich, wenn die
Zuschauer auf ihre ,,Matadore* wetten wiirden, wie es die Kambodschaner auch
bei Hahnenkdmpfen gern machen.
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Penh 2000; Handwerker am Abb.29: Kampong Chhnang 2000;
Wat Ounalom, Holzfiguren, Muscheln, Kronkorken Holzfiguren

" Dabei sagt der Spieler ,,ouk®. Dieses ,,ouk™ bedeutet ,aufknallen®, ,,mit Wucht auf etwas
stoBen*. Dieses Wort steckt ja auch in ,leng ouk“, was umgangssprachlich fiir ,Schach
spiclen verwendet wird (leng - spielen). Das Wort ,,chatrang™, das eher in der Hochsprache
verwendet wird, kommt von ,,caturanga* (Sanskrit), was bedeutet ,,vier Teile habend", ,aus
vier Teilen bestehend. Dem einsprachigen Khmer-Warterbuch nach soll es sich auf die vier
Einheiten der Armee beziehen: Einheit der Armee auf Elefanten, Einheit der Armee auf
Pferden, Einheit der Armee auf Wagen, Einheit der Armee zu FuBl. (Claudia Gétze-Sam)
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Tim Krabbé, niederlindischer Meisterspieler und Betreiber emner Internetseite
,chess couriosities” '*, hat seine Erlebnisse sehr plastisch 1m Internet geschildert
und liefert auch gleich die Regeln mit, die ber Makruk und Ouk Chatrang
identisch sind; hier einige Ausziige:

When | was in Cambodia a few years ago, | was happy to discover that chess was very
popular there. Everywhere in the streets of Phnom Penh, on the sidewalks in front of
barbershops, at rickshaw waiting stations, at flee markets, there were groups of excited
men standing around two players slamming pieces into the board. Everybody kibitzed,
nobody minded, touch was not move - everybody was touching the pieces, and sometimes
a kibitzer simply took over a game begun by somebody else.

It was not the international chess they played but Makruk, the Thai variant, which
however is close enough for a western chessplayer to learn it quickly. I'll explain the
rules below. When I thought I knew them, and saw a game going on outside a
barbershop, I gestured to some bystanders that I would like to play too. The game was
immediately stopped, no matter how I protested that I would be glad to watch until it was
my turn. And when I sat down and put my little stained and torn rucksack on the dusty
sidewalk, somebody got a piece of cardboard, and put it underneath.

Abb.31: Phnom Pennh 2002;
Holzfiguren, Muscheln, Kronkorken Holzfiguren, Muscheln

I'was amply provided with excuses for all the losses I was bound to suffer. The different
board (64 brown squares, separated only by thin lines) and the pieces, some of which
moved differently and all of which looked differently. King and queen looked like bishops
of the old Viennese model, one fat and the other thin, the bishop itself was some sort of a
toadstool, the rooks were small stocky candles, and the pawns were checkermen. After
promotion to queen they were turned upside down, but the difference was not too clear to
my western eyes. Sometimes the pawns were cowrie shells, mouth-down as long as they
were pawns, mouth-up after promotion. Many sets were Jar from complete, and
sometimes I had to play with pebbles of different sizes for missing pieces, or bottlecaps
Jor pawns. These too were turned upside down upon promotion, but to keep track of the

14 G %
www.xsdall nl/~timkr/chess/makruk_htm
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havoc an overturned bottlecap could wreak in my position was often too much for me,
and more than once I had to slap my forehead and mutter something like: 'Ah, yes, of
course, bottlecap e3!"

Abb.33: Kampot 2003, Hotel Phnom Kamchay;
Holzfiguren, Muscheln, Kronkorken rote und schwarze, verzierte Holzfiguren,

In one game, I was certain [ was going to beat quite a strong guy (the other guys around

our board made it clear he was their champion), because the difficult pieces had been

exchanged, and we were down to two Rooks and Knight for me versus one of each for

him. Then he sacrificed his Knight for no reason that I could see. I thought it might be

some funny, perhaps typically Cambodian way to resign, but with his next move, he also

gave away his remaining Rook, triumphantly declaring the game was now a draw. A

happy laughter broke out, and everybody agreed I'd been had. I did not doubt their
honesty (we only started to play for money after that - yes, maybe he wanted to hustle me,

but then he'd have let me win) so I guessed I was the victim of some rule I didn't know,

and the language barrier didn't help. Later I found out my opponent had made use of the
Makruk equivalent of the fifty-move rule.

It was strange and touching to see that in those streets where chess was played so passio-
nately, on the one hand no one had heard of Kasparov or the Sicilian, while on the other
hand their chess-machismo was exactly that of the analysis rooms and chess cafes here.
That leaning back in triumph, with a spread-out hand.: 'See, patzer?'; that lifting of a rook
about to be speared into its decisive square, that joyful malice with which a forbidding
bottlecap was shoved precisely to the middle of a square and then screwed into it.

How good these players were at their own game is hard to say, but sometimes just the
western pieces remained, and | did see a street champion mishandle King + Rook vs. K ing.
After the first day, I occasionally beat some local patzers, but against the real players |
had no chance. The barbers and rickshaw riders were reputed to be especially good
players, but I heard about a player in Phnom Penh who, I was told in awe, boasted that
whoever beat him, had the right to kill him. The people I stayed with tried to arrange a
meeling or even a game with this living legend of Cambodian Makruk, and it is a pity it
didn't happen, because it would have been interesting to know if his boast worked the
other way, too.
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The rules are, as said, close to those of International Chess. King, Rook and Knight are
placed and move as in International Chess, but the white King starts on dl and there is
no castling. Pawns behave like our pawns, but they start on the third rank, have no
double move, and they promote (to Queen only) on the sixth rank. The Queen, the u.)eakes.t
piece, is the medieval queen or firzan: a one-square bishop. The Bishop moves lzke‘thzs
queen, but it can also go one square straight forward, making it a rather strong piece,

probably not much weaker than the knight...

Die Schachspiele, die benutzt werden, spiegeln in gewisser Weise das Niveau der
Spieler wider. In den Provinzstidten findet man einfache Holzfiguren, die Bauem
(Fische) sind gelegentlich noch Muscheln, meist aber Kronkorken, bei roten
Spielsteinen ,,CocaCola“, bei schwarzen Steinen ,,Angkor“- oder dhnliche Bier-
sorten. Vereinzelt finden sich auch komplett selbstgeschnitzte Steine, gelegentlich
buntbemalte. Abb.28-33 zeigen einige Beispiele von unseren Reisen.

Natiirlich wollte ich diese Schachspiele kaufen. Von Thailand wuflten wir, daf3
Plastikfiguren mit Papierplanen ein paar Bath kosten und iiberall zu haben sind:
rot-weiBe oder schwarz-weiBe, meist ziemlich unschon gegossene Figuren, die es
auch in Kambodscha auf den Mirkten gibt; aber sie sind mit 2 $ doppelt so teuer
(weil importiert aus Thailand) als die heimischen Holzfiguren aus dunklem und
hellem Holz, die es im Plastikbeutel ohne Brett fiir ca. 1 $ gibt — je nach Verhand-
lungsgeschick. Hierfiir scheint es eine richtige Industrie zu geben: verschiedene
Manufakturen produzieren sie dhnlich massenweise wie die iiberall im Land zu
findenden ewiggleichen, kitschigen Souvenirs wie Buddha-Statuen, Jajavarman-
Kopfe etc. Es gibt einige unterschiedliche Grundformen, gemeinsam ist allen, daf3
sie sehr rudimentér ausgearbeitet sind (vor allem die asymmetrischen Springer)
und eher als Vorschlige zur weiteren Bearbeitung gedacht zu sein scheinen.
Tatsdachlich findet man gelegentlich polierte und sogar bemalte und verzierte
Spiele, aber auch die ,,rohen®, unverschénerten Holzfiguren sind in Gebrauch.

Die ,,schonen Spiele zu finden war schwieriger als erwartet. Es gibt in Kam-
bodscha so gut wie keine Liden (oder Mirkte), die man als Antiquitdtengeschifte
bezeichnen kénnte. Lediglich in Siem Reap werden ,,Antiquititen* an Touristen
verkauft. Auf dem ,,Russenmarkt* (Psah Tuol Tom Pong) in Phnom Penh oder
dem Alten Markt (Psah Chah) in Siem Reap finden sich nur noch gelegentlich
antike Stiicke. Ein Héndler in Phnom Penh auf meine Standardfrage nach antiken
Schachspielen und warum es soetwas nicht gibt: ,, Pol Pot — Bumm Bumm!*. Und
was von den Roten Khmer nicht zerstort worden ist, haben wohl die Angehérigen
der UNTAC und andere bei ihrer Souvenirjagd auBler Landes gebracht (vgl.
Neuhauser, zu Psah Tuol Tom Pong, 1999, S.207).

Aber so schnell wollte ich meine Suche nicht aufgeben: Wenn schon keine
kambodschanischen Figuren, dann doch wenigstens schéne chinesische. In Phnom
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Penh beim Busbahnhof nahe dem Psah Thmei, dort wo man Taxis mit Fahrern
anheuern kann, hatte ich Xiangqi-Spieler gesehen. Als ich mein obligatorisches
Foto machte, bemerkte ich, da3 die Spieler vor dem Café ,,Black&White* sal3en,
und schon rief mich aus dem Inneren jemand hinein. Ob ich mich fiir Schach
interessiere, ob ich spielen wolle usw. Es stellte sich in ziemlich abenteuerlichem
Englisch vor: Mr. You, Taxifahrer und Schachspieler. Ich sagte ihm, daf3 ich Ouk
Chatrang — Spiele und Spieler suche. Er war iiberrascht, wollte mich aber sofort
fir 3 $ genau dahin fahren, wo ich finden wiirde, was ich suchte, und zwar mit
seinem Auto, nicht etwa, wie in Phnom Penh iiblich, mit dem Moped-Taxi. Ich
wollte erstmal die Adresse, aber er meinte (unter schallenden Geldchter der
ibrigen Gaste und Schachspieler), das wire unméglich zu erkldren, das sei hinten
bei der Russischen Botschaft, er kenne da einen wirklichen Schachmeister, der
eine Schule habe und der vor allem die besten Schachfiguren in ganz Kambodscha
schnitze; die seien zwar nicht billig, so ca. 150 $, aber aus wunderschéonem, edlen
Holz, allein fiir einen einzigen Springer brauche er mehrere Tage, er werde der
wZopftrager genannt. Nun gut, mein Interesse war grofler als die Bedenken, in
irgendeiner obskuren Gegend zu landen, ich handelte ihn auf 2 $ herunter und wir
rasten quer durch Phnom Penh zu einem mir schon vom Vorbeifahren bekannten
Gebdude am Samdech Sothearos Boulevard, dem ich mich aber nie freiwillig
gendhert hitte. Es sieht aus wie ein ausgebranntes Slum-Gebiude (Abb.34),
langgezogen und abbruchreif. Wie ich spéter erfuhr, hie der von den Franzosen
errichtete Wohnblock ,,Front du Bassac®, wird aber von den Kambodschanemn
schon seit den 60er Jahren "buldinh" genannt (nach dem engl. Wort "building").

Abb.34: Phnom Penh: “buldinh”. Die Spieler sitzen unter dem Treppenhaus (Bildmitte).

Mein Erscheinen in dieser abseitigen Gegend Phnom Penhs erregte grofle Auf-
merksamkeit - und da salen sie dann, die “richtigen Schachspieler”, unter dem
Treppenhaus, vor der untergehenden Sonne durch eine griine Plastikplane
geschiitzt, und sie spielten mit wunderschénen Holzfiguren. Schnell wurde der
Meister aus seiner Wohnung hergeholt, er brachte auch gleich ein neues
Schachspiel mit, das er fir einen Kunden angefertigt hatte, der es aber noch nicht
abgeholt habe. Es sei aber sehr teuer, weit tiber 100 $. Ich sagte, daB ich soviel
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Geld nicht dabei habe und wiederkommen wiirde. Lieber genol3 ich die vollig
unerwartete, im Abendlicht fast traumhaft anmutende Szenerie: an etwa vier
Brettern spielten vollig seriése Herren ernst und ruhig Ouk Chatrang — inmitten
des allgemeinen Treibens, das so ein Hauseingang mit angeschlossener
Spiclholle” (Billard etc.) so mit sich bringt. Ich erfuhr, da die Schachspicle fir 1
$ pro Tag ausgelichen werden, daB die Herstellung eines solchen Schachspiels
Wochen dauere und daf allein das verwendete Holz ein Drittel des Kaufpreises
ausmache. Solche Sachen muB man ja nur zum Teil glauben, wenn man als
Verhandlungspartner nicht gleich ,sein Gesicht verlieren will. Bereits am
nachsten Tag waren wir wieder da, in ,der Hohle des Lowen®, diesmal mit
Moped-Taxis, freudig begriifit als alte Bekannte.

Abb.35: Das im “buldinh erhandelte Schachspiel ~ Abb.36: Spicler im ,buldinh*

Schon morgens wurde Schach gespielt (siche Abb.36), der Meister brachte sein
neues Schachspiel und seinen Sohn, der englisch sprach. Bei den langwierigen
Verhandlungen iiber den Preis schalteten sich wildfremde Leute ein (u.a. einer der
Moped-Taxi-Fahrer), es ging hin&her zwischen English&Khmer. Wenn man Zeit
hat und geduldig ist, konnen solche Verhandlungen richtig Spall machen. Ich
verbliiffte meinen Gegeniiber damit, daf} ich das ,,neue” Spiel zu teuer fand und
stattdessen lieber eines von den in Gebrauch befindlichen kaufen wolle. Der
Schnitzer fand sein neues Spiel zwar ,,viel schoner* und ésthetisch differenzierter,
suchte aber gleich aus den herumstehenden ,alten” Spielen die jeweils besten
Figuren heraus, indem er einfach den gerade Spielenden die Figuren vom Brett
klaubte oder austauschte; er war hier der King, die Spieler nahmen es gelassen.
Kurz: wir einigten uns auf etwa die Hilfte des Ausgangspreises, mir wurde
bescheinigt, daB ich ein , knallharter Verhandlungspartner” sei - und ich dachte
mir meinen Teil: Ein wirklich schones Schachspiel fir 65 $§ (etwa drel
Monatsgehilter in Kambodscha). Das neue Spiel wiire zwar teurer gewesen, aber
das ca. acht Jahre alte und tdglich ,,gespielte” mit der ,,Patina des Antiken", abge-
schliffen und blankgespielt: das fand ich besser (sieche Abb.35). So war jeder
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zufrieden! Das verwendete Holz ist von guter Qualitit, gehorig schwer, eben
Tropenholz. Die Figuren sind gedrechselt, die Springer wirklich gelungen: echte
Miniatur-Skulpturen, der kambodschanischen Tradition folgend.

Spidter dann, auf der Riickreise iiber Thailand, kamen ein paar neue Erkenntnisse
hinzu: Auch die Héndler in Bangkok haben kaum noch antike Schachspiele zu
bieten, alles langst verkauft. Nur im ,River City* neben dem Sheraton Hotel
wurden wir fiindig. Dies ist ein riesiges Kaufhaus iiber mehrere Etagen, ein
Antiquariat reiht sich ans nichste, viele schick und teuer, manche Geschifte sind
wie kleine Museen eingerichtet: erlesen, dsthetisch, minimalistisch. Hier kann
man sie kaufen, die Apsara-Fragmente in Sandstein ,,aus der Angkor-Periode*
(wird wohlweislich nicht genauer spezifiziert), und hier gibt es auch die
kambodschanischen Schachfiguren aus dem 17./18.Jh.(!?), natiirlich in Elfenbein,
zu Preisen um die 2-4000 $. Aber abgesehen von Zweifeln an der Echtheit: der
Elfenbein-Handel ist ja sowieso sehr problematisch...

Abb.37, 38: Bangkok, ,,River City"; kambodschanische Elfenbein-Schachspiele, “18.Jh."
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the French version by Paul Pelliot of Chou’s Chinese original by J. Gilman d’Arcy Paul.
The Siam Society, Bangkok, 2" edition, 1992
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- Peter C. BURNETT: Chess on Stamps. Picton Publishing: Chippenham, Wilts., 1972

- Bedfich FORMAN: Borobudur, Das buddhistische Heiligtum, Abbild der geistigen Welt.

Dausien, Hanau/M o.J. (tl. aus dem Tschechischen: Aventimum Verlag, Praha, 1980)

- Bernard-Philippe GROSLIER: Angkor. DuMont Schauberg, Kéln o.J. (= tl der franz. Ori-
ginalausgabe Angkor. Arthaud, Paris, 1956)

- Madeleine GITEAU: Angkor. Kohlhammer, 1976 (= tl. der franz. Originalausgabe
Angkor — Un Peuple — Un Art. Office du Livre, Fribourg, 1976)

- Dawn F. ROONEY: Angkor, An Introduction to the Temples (Photography by Michael
Freeman). Asia Books, 1994

- Claude JACQUES: Angkor. Kohnemann, Kéln, 1999 ( = tl. der franz. Originalausgabe
Angkor. Bordas S.A., Paris, 1990)

- Claude JACQUES, Suzanne HELD: Angkor. Hirmer, Miinchen, 1997 (= tl. der franz.
Originalausgabe Angkor. Vision de palais divins. Editions Hermé, Paris, 1997)

- Gisela BONN: Angkor, Toleranz in Stein. Dumont, Kéln, 1996

- Vittorio ROVEDA: Khmer Mpythology, Secrets of Angkor. River Books, Bangkok,
3.Auflage, 2000

- Vittorio ROVEDA: Sacred Angkor, The Carved Reliefs of Angkor Wat (Photography by
Jaro Poncar). River Books, Bangkok o0.J. [20017]

- Jean LAUR: Angkor, An Illustrated Guide to the Monuments. Flammarion, 2002 (= tl.
der franz. Originalausgabe Angkor: Temples et monuments. Arthaud, Paris, 2002)

- Henri STIERLIN (Hrsg.): Angkor (Architektur der Welt). Benedikt Taschen Verlag (= tl.
der franz. Originalausgabe; Compagnie du Livre d’Art, Lousanne) — beides 0.J.

- A. E. J. MACKET-BEESON: Schachfiguren. Ariel Verlag Frankfurt/M (0.J.) (= tl. der
engl. Originalausgabe Chessmen. George Weidenfeld and Nicolson Ltd., London, 1969)

- Hans & Siegfried WICHMANN: Chess, The Story of Chesspieces from Antiquity to
Modern Times. Paul Hamlyn, London, 1964 (= Schach, Ursprung und Wandlung der
Spielfigur. Verlag Georg D. W. Callwey, Miinchen, 1960)

- Victor KEATS: Chessmen for Collectors. B.T Batsford Ltd, London, 1985

- Antonius VAN DER LINDE: Geschichte und Litteratur des Schachspiels. Nachdruck der
Ausgabe Berlin (Springer) 1874: Edition Olms Band 20, Ziirich, 1981.

- Harold J.R. MURRAY: 4 History of Chess. Oxford University Press, 1913

- Ernst STROUHAL: acht X acht, Zur Kunst des Schachspiels. Springer-Verlag Wien New
York, 1996

- Peter BANASCHAK: Schachspiele in Ostasien, Xiangqi, Changgi, Shogi. Diss., Iudicium
Verlag GmbH, Miinchen, 2001

Zudem wurden diverse Publikationen von Schachhistorikern verwendet — einige Autoren:
Pavle BIDEV, Ricardo CALVO, Manfred EDER, Gerahard JOSTEN, Isaak LINDER, Egbert
MEISSENBURG, Joachim PETZOLD, Renate SYED; /nitiativgruppe Kénigstein = Gruppe
internationaler Schachhistoriker (www.mynetcologne.de/~nc-jostenge/igk.htm).

Fotos von Christine Gruber, Manfred Eder (Sammlung KME) und vom Autor. Abb.20
(Ausschnitt) ist dem Buch von Wichmann (1964) entnommen, Abb.21 dem Buch von
Keats (1985). Zweckdienliche Hinweise erwiinscht sich der Autor: be.fee@t-online.de



Auf Beschaffungsreise in Kambodscha
Christina Grune

Germanisten gibt es unzdhlige, die fiir sie sammelnden Bibliotheken sind zahlreich.
Die Anzahl der sich mit Kambodscha befassenden Wissenschaftler in Deutschland
kann an einer Hand abgezdhlt werden ebenso die Zahl der Bibliotheken, die fiir
diesen kleinen Kreis an Fachleuten Literatur — d.h. Publikationen auf Khmer —
erwerben und fiir die Benutzung zur Verfiigung stellen. Die Nachfrage nach Ver-
offentlichungen aus und iiber Kambodscha ist demzufolge dufBerst gering. Dazu
kommt, dass im gewohnlichen Bibliotheksalltag solch kleine Wissen-
schaftsdisziplinen wie Khmeristik kaum Beachtung finden. Im Bibliotheksdeutsch
zdhlen derartige Fachgebiete zu den sogenannten ,.exotischen* Fichern bzw. ,.exo-
tischen* Sprachen. Der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) ist es zu danken,
dass dergleichen ..fremdartige* und unbequeme Féacher von den Bibliotheken nicht
einfach tibersehen werden kdnnen, sondern dass zumindest eine Bibliothek durch die
Zuweisung des entsprechenden Sondersammelgebietes sanft gezwungen wird, den
Literaturbedarf diesbeziiglich im Sinne der wenigen Spezialisten zu bedienen. Dafiir
erhilt die ..auserwihlte® Bibliothek von der DFG groBiziigig finanzielle Unter-
stiitzung zur Beschaffung dementsprechender Literatur. Der Staatsbibliothek zu
Berlin — PreuBischer Kulturbesitz — wurde u.a. das Sondersammelgebiet Siidostasien
zugewiesen, dessen praktische Umsetzung dem Referat Siidostasien in der Orient-
abteilung obliegt. Innerhalb des genannten Sondersammelgebietes gehort Kam-
bodscha — im Vergleich zu den anderen Staaten dieser Region — zu den Léndern mit
einer eher zuriickhaltenden Buchproduktion, ldsst aber, falls die Stabilisierung des
Landes so fortschreitet wie in den vergangenen zehn Jahren, einiges diesbeziiglich
erhoffen. Fiir den Bibliothekar, der kambodschanische Biicher erwerben soll und
mdchte. treten die ersten Probleme bereits bei der Suche nach geeigneten In-
formationsmaterialien iiber Neuerscheinungen auf, aus denen wissenschaftlich
relevante Publikationen ausgewihlt werden konnen. Das Verlagssystem in Ka.lm-
bodscha ist im Aufbau begriffen, eine Nationalbibliographie wurde bisher !mch mch}
erarbeitet und Angebotslisten publizierender Institute tauchen nur vcrmnz.cl‘l uu.t.
Gelangen diese seltenen Erwerbungsunterlagen durch gliickliche Umstinde in die
richtige, d.h. eine khmersprachige Literatur sammelnde Bibli_othck. muss ein zu-
verlassiger Lieferant in besagtem Land gefunden werden, der die Buchbestellungen
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annimmt und realisiert. Wurde Widererwarten ein Lieferant gefunden, sollte dieser
tiber ausreichende finanzielle Riicklagen verfligen, um auf die fiir die Bibliothek
verauslagten Gelder einige Zeit verzichten zu konnen. (Bibliotheken zahlen ge-
wohnlich erst nach Erhalt der Ware!). Die eben genannten Punkte beschreiben im
Groben die allgemein iibliche Vorgehensweise der Bibliotheken bei der Literatur-
beschaffung. Leider kann bei der Erwerbung aus den meisten siidostasiatischen
Landern nicht nach dieser Methode verfahren werden, da in 90% aller Fille das Ziel
— die Bucherwerbung fiir die Bibliothek — so nicht zu erreichen ist. Es miissen also
andere, erfolgversprechende Wege beschritten werden, um die gewiinschte Literatur
fiir den potentiellen Benutzer in die Bibliothek zu bekommen. Ein geeigneter Weg
zur Erlangung stidostasiatischer Publikationen ist (wie schon einige Male gliicklich
erprobt!) die Durchfiihrung sogenannter Beschaffungsreisen. Der zustdndige Biblio-
thekar begibt sich folgerichtig in das Ursprungsland der fiir ihn vom Schreibtisch aus
schwer zu beschaffenden Literatur und kauft — den Erwerbungsprinzipien des
Sondersammelgebietes gemal — dort erschienene Literatur vor Ort auf. Zu diesem
Zweck hielt sich die Verfasserin wéhrend einer Beschaffungsreise nach Siidostasien
vom 12. bis 21. April des Jahres 2002 in Phnom Penh auf und konnte dort ca. 200
verschiedene Titel in Kambodscha — iiberwiegend ab 1999 — neu herausgegebene
Werke fiir die Staatsbibliothek zu Berlin erwerben. (Von diesen Publikationen sind
fiir den Benutzer leider erst sehr wenige iiber die Ausleihe erhiltlich, da die Ein-
arbeitungszeit — trotz moderner Technik — vor allem wegen fehlenden biblio-
thekarischen Fachpersonals betréachtlich ist.)

Grofle Unterstiitzung bei der Erwerbung khmersprachiger Literatur habe ich von
Frau Chantha Yem erfahren, die in Berlin Germanistik studiert hat und jetzt wieder
mit ithrer Familie in Phnom Penh lebt. Bereits im Vorfeld meines Aufenthaltes in
Kambodscha hatte sie — nach vorhergehenden, detaillierten Absprachen iiber die
fachliche Abgrenzung der zu erwerbenden Schriften — begonnen, kambodschanische
Publikationen, insbesondere Romane und Kinderliteratur, fiir die Orientabteilung
anzukaufen.

Die ,,Buchlandschaft™ . die ich im Frithjahr des Jahres 2002 in Phnom Penh vorfand,
hélt keinen Vergleich zu den Bedingungen stand, unter denen ich 1993. meiner
ersten Beschaffungsreise nach Kambodscha, versucht habe, neue, khmersprachige
Literatur aufzuspiiren und fiir die Staatsbibliothek zu Berlin zu erwerben. Die im
Handel befindlichen Biicher waren “93 fast ausschlieBlich an Kiosken oder Markt-
standen erhiltlich. Ein groBer Teil des Angebotes bestand aus Nachdrucken zum
Teil dlterer Werke aus der Vor-Pol-Pot-Zeit (vor 1975). Viele Veroffentlichungen —
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vor allem Schulbiicher — zeigten einen unverkennbar starken vietnamesischen
Einfluss. ,,Echte* kambodschanische Erstveréffentlichungen waren kaum zu finden.
In der Zwischenzeit haben sich auf dem kambodschanischen Buchmarkt einige
bemerkenswerte Verdnderungen vollzogen. Wer méchte, kann nach wie vor Biicher
an Marktstanden kaufen, an denen durchaus interessante literarische Entdeckungen
zu machen sind. Man kann aber auch in gut ausgestattete, moderne Buchhandlungen
gehen, um dort sowohl in der einheimischen als auch in ausldndischer Buch-
produktion zu stobern oder um die eine oder andere Verdtfentlichung zu kaufen.
Wer den Preis herunterhandeln mochte, geht besser auf den Markt , Literatur ein-
kaufen. In den Buchhandlungen gelten die auf den Umschldgen der Biicher aus-
gezeichneten Preise, gehandelt wird nur sehr selten und die meisten Auslénder
kommen erst gar nicht auf die Idee, dass der Preis hier heruntergehandelt werden
kénnte. Der Kaufpreis fiir kambodschanische Verdffentlichungen auf Khmer ist
relativ gering, dagegen entsprechen die Preise fiir Publikationen auf Englisch denen
unseres Buchmarktes. Im Durchschnitt betrdgt der Preis fiir einen Khmer-Roman
etwa 6000 Riel. Bei einigen, auch wissenschaftlichen Verdffentlichungen, scheinen
die finanziellen Moglichkeiten des potentiellen Kéufers in die Preisgestaltung
einbezogen worden zu sein, z. B. : Chan Sophal: Land tenure in Cambodia, Phnom
Penh 2001; Ausgabe auf Khmer, 76 S.: 10000 Riel; auf Englisch, 66 S.: 10,00 USD.
Im Sortiment der Marktbuchstiinde befinden sich hauptsachlich Werke auf Khmer,
wenige zweisprachige, diese sind meistens auf Englisch und Khmer, und vereinzelt
finden sich Veréffentlichungen nur in englischer Sprache. Einen Besuch wert ist in
jedem Fall die am Norodom Boulevard gelegene Buchhandlung ,Monument
Books™. Sie ist als internationale” Buchhandlung ausgelegt, die Réumlichkeiten
sind modern und hell, die Ausstattung iibersichtlich, zudem kann problemlos mit der
Kreditkarte bezahlt werden, alles in allem: ein Anlaufpunkt auch fiir Touristen.
Unter ..international™ ist die englischsprachige Literatur — vorwiegend Werke aus
den USA. aus Australien, Neuseeland und vereinzelt aus Grofbritannien — zu
verstehen. Fachlich iiberwiegen im Angebot aus den obengenannten Léndern eng-
lische Worter- und Sprachlehrbiicher, Fachliteratur iiber Computertechnik, Literatur
und Kartenmaterial fiir den in Kambodscha Reisenden; relativ hoch ist auch der
Anteil an englischsprachigen Kinderbiichern. Diese Publikationen werden so werbe-
wirksam angeboten, dass leicht der Eindruck entstehen kann, mindestens 70% des
Sortiments wiirde aus auslindischen Publikationen bestehen. Die Ver-
éfiéntlichungen auf Khmer sind gegeniiber den zumeist hiibsch anzusehenden,
englischsprachigen Ausgaben eher bescheiden und zurtickhaltend, dicht neben-
einander im Regal aufgestellt, wie es im traditionellen Buchhandel iiblich ist, und
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fallen deshalb nicht sofort ins Auge. Schaut man sich diese Regale genauer an, sind
die wichtigen Neuerscheinungen auf Khmer sehr wohl vorhanden, vor allem Publi-
kationen zum geltenden Recht sind vergleichsweise stark vertreten. Neu-
erscheinungen auf dem Gebiet der Belletristik finden sich hier — im Gegensatz zu
den Angeboten an den Marktstinden — nur vereinzelt. Franzosische Publikationen
sind in Phnom Penh ebenfalls gut erhiltlich. Im Zentrum der Stadt befindet sich eine
franzosische, auch fiir Touristen gut ausgestattete Privatbuchhandlung. Die Buch-
handlung dient vor allem der Propagierung des franzésischen Buches. Das Sortiment
besteht fast ausschlieBlich aus Publikationen, die in Frankreich oder in Kambodscha
herausgegeben wurden: franzosischsprachige Neuerscheinungen, hauptséchlich auf
den Gebieten der Belletristik, Kultur, Sprache und Wirtschaft; zweisprachige Ver-
offentlichungen ( auf Franzésisch und Khmer) und einige Schriften nur auf Khmer.
Daneben sind auch englischsprachige Publikationen, die in Kambodscha verlegt
wurden, im Sortiment vertreten (z.B. ..The Cambodia Yellow Pages 2001%, auf
Englisch und Khmer von Interquess Enterprises im Auftrag des Ministry of Post and
Telecommunications of the Kingdom of Cambodia herausgegeben.) Diese Buch-
handlung hat noch eine kleine. aber sehr feine Filiale im Hotel ,,Cambodiana®. Hier
ist das Sortiment vor allem an den Literaturbediirfnissen der Touristen und
Geschiftsreisenden ausgerichtet, d.h. die englischsprachige Literatur tiberwiegt in
der Auslage, gefolgt von franzésischen Publikationen, und nur ein kleiner Teil des
Sortiments besteht aus khmersprachigen Verdffentlichungen. (Zu meiner Uber-
raschung befand sich darunter eine Bibel auf Khmer.) Sowohl im Hauptgeschift als
auch in der Hotelfiliale werden Kreditkarten zur Bezahlung der Biicher akzeptiert.

Zu Dank verpflichtet bin ich auch Herrn Dr. Sam Samnang fiir die fachminnische
Fiihrung zu Buchhandels- und Bibliothekseinrichtungen in Phnom Penh. ins-
besondere fiir die Einfihrung in das Cambodia Development Resource Institute
(CDRI). Derzeit gehort dieses Institut, dem auch eine gut eingerichtete Bibliothek
angeschlossen ist, zu den bedeutendsten wissenschaftlichen Einrichtungen in Kam-
bodscha und besticht vor allem durch die relativ hohe Anzahl an Publikationen zu
aktuellen Problemen des Landes. Das Institut wurde 1990 mit dem Ziel gegriindet,
nach der Pol-Pot-Katastrophe und dem Sozialismus-Experiment vietnamesischer
Pragung eine Einrichtung fiir die Schulung und Ausbildung kiinftiger, kam-
bodschanischer Fiithrungskrifte auf dem Gebiet der Politik und Wirtschaft zu
schaffen. Es hat sich dann in der kurzen Zeit seines Bestehens zu einer Institution
gewandelt, an der sich kambodschanische und auslindische Wissenschaftler mit den
k_omplizicrlcn sozialen und wirtschaftlichen Problemen des Landes aus-
einandersetzen und somit versuchen, einen Beitrag zur Gesundung des Landes zu
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leisten. Um diesem Anspruch gerecht zu werden, publiziert das Institut verschiedene
Schriftenreihen vorrangig auf den Gebieten Wirtschaft, Politik und Gesellschaft.
Von fast allen Heften gibt es eine khmer- und eine englischsprachige Ausgabe, von
wenigen Einzelheften — zumeist religiésen Inhalts — erscheint nur die kam-
bodschanische Version. Fiir die Entscheidung zur Zweisprachigkeit sind die im
Institut Verantwortlichen nicht hoch genug zu loben, da diese Vorgehensweise als

ein praktischer Beitrag zur Pflege und fiir den Schutz der kambodschanischen
Sprache betrachtet werden kann.

Zum Ende meiner kurzen Beschreibung der Phnom Penher Buchhandelsszene
mochte ich das Institute of Arts and Culture — ,,Reyum* — nicht zu erwihnen ver-
sdumen. Dieses Institut widmet sich vorrangig der Pflege und Férderung kam-
bodschanischer Kultur und Kunst. Es hat eine rege Publikationstétigkeit entfaltet
und verdffentlicht unter dem Verlagsnamen ,,Reyum™ vor allem Titel, die inhaltlich
im weitesten Sinne der Kunst und Kultur Kambodschas verpflichtet sind. Ver-
pflichtet fiihlt sich das Institut auch dem kiinstlerisch gut gestalteten Buch (wie
leicht an den Verdffentlichungen zu erkennen ist!). Neben der Verlagstitigkeit
werden Ausstellungen erarbeitet, deren begleitende Kataloge oft die einzigen
Quellen zum Schaffen und Leben bildender Kiinstler Kambodschas darstellen. Die
Zweisprachigkeit in den Publikationen — Khmer und Englisch — wird allerdings nicht
so konsequent wie im CDRI praktiziert. ,,Reyum* verfligt im Zentrum Phnom Penhs
iiber ansprechende Ausstellungsrdumlichkeiten, in denen eigene und auch Ver-
offentlichungen anderer Verlage kauflich erworben werden konnen. Trotz der
starken Konkurrenz moderner Medien, wie dem Internet, wird das Buch sicher nicht
von der ,Ladenfliche” verschwinden. Der Vorteil des Buches liegt vielleicht in
seinen Gebrauchseigenschaften: Es ist handlich, die Benutzung wird nicht durch
Storanfilligkeiten technischer Geréte getriibt und elektrische Energie ist zum Stu-

dium und zum vergniiglichen Lesen desselben auch nicht nétig. Moglicherweise
liegen hier die Uberlebenschancen des Buches.

Wiinschen wir dem kambodschanischen Verlags- und Buchhandel - trotz (oder

gerade wegen) aller Unkenrufe in Bezug auf den Fortbestand der Buchkultur - viel
Erfolg fiir die Zukunft!
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Neuerwerbungen der Staatsbibliothek zu Berlin
— PreuBlischer Kulturbesitz —

April 2000 — Oktober 2002

Anmerkungen fiir den Bibliotheksbenutzer:

Es wurden nur Titel ausgewihlt, in denen kambodscha bzw. die Khmersprache
iberwiegend dargestellt wurde. Alle genannten Titel stehen zur Benutzung zur
Verfiigung.

Signaturen von Titeln, die mit OLS ... beginnen, befinden sich im Orientlesesaal der
Staatsbibliothek und konnen nicht ausgelichen werden.

Ist der Signatur ein ,,(NfLS)* angefiigt, bedeutet das fiir die Benutzung des Werkes:
Nur fiir den Lesesaal unter Aufsicht.

[Zeitschrift]

Adaya : journal of Khmer studies = Udaya. — Phnom Penh : Aajadha Apsara, Nr.
1.2000 — Text in engl., franz. u. khmer
ZDB-ID: 20888284
[Zsn 115742]

Aiev Kies: Bhasa Khmair : karalpan binitya tauy rakahetuphal / Aiv-Kies na-
krieprin. — Bhnam Beii : Buddhasasanapanditya, 1995. — 367 S. Par-
allelsacht.: La langue Cambodgienne. — Erscheinungsjahr 253%9b.s. — In
kambod. Schr., Khmer
[4 A 9584]

Angkor / Claude Jacques in Zusammenarbeit mit René Dumont. Fotogr. von Luc
Ionesco ... Vorw. von Federico Mayor. [Hrsg.: Odile Berthemy]. — Kéln :
Kénemann, 1999. — 189 S. : zahlr. Ill., Kt. ; 33 cm
Einheitssacht.: Angkor <dt.>. — Aus dem Franz. iibers.

ISBN 3-8290-0503-2 (Gewebe)
[1 B 80014]
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Avoir

Ayres,

20 ans & Phnom Penh / photographies de John Vink. Textes de Kong
Sothanrith et de Frédéric Amat. Préface de Rithy Panh. — Paris : Editions
Alternatives, ¢ 2000. - 95 S. : iiberw. Ill. ; 25 cm ISBN 2-86227-262-0

[T A462707]

David M.: Anatomy of a crisis : education, development, and the state in
Cambodia, 1953-1998 / David M. Ayres. — Honolulu : University of Hawai’i
Press, ¢ 2000. — xi, 256 p. ; 24 cm

Includes bibliographical references (p. 229-249) and index ISBN
0-8248-2238-2

[1 A 404091]

Barbier, Sandrine: Cambodge : (1991-1993) ; MIPRENUC, APRONUC / Sandrine

Barbier. — Paris : Montchrestien, 1999. — xii, 227 p. ; 22 cm
(L’ONU et les opérations de maintien de la paix)

Includes bibliographical references

ISBN 2-7076-1170-0

[1 A 422022]

Blanchard, Michel: Vietnam-Cambodge : une frontiere contestée / Michel

Blanchard; préface de Jean-Luc Domenach. — Paris : Harmattan, ¢1999. —
171 p. : maps. ; cm (Collection Points sur I’ Asie)

Includes bibliographical references (p. 143-[147])

ISBN 2-7384-8070-5

[1 A 422702]

Bringing democracy to Cambodia : peacekeeping and elections / Australian Defence

Studies Centre. Ed. by Viberto Selochan and Charlyle A. Thayer. —
Canberra, 1996. — VII, 136 S.

ISBN 0-7317-0315-4

[1 A406186]

[Mehrteiliges Werk]

Bruguier, Bruno: Bibliographie du Cambodge ancien / Bruno Bruguier. — Paris :

Ecole Frangaise d’Extréme-Orient, 1998-
ISBN 2-85539-566-6
[OLS Cc SOA kamb 40]
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Buv Aum: Veyyakaran Kmair bistar / Buv Aum. — Bhnam Beii, 1998. — 194 S.

Erscheinungsjahr 2511b.s. — In kambod. Schr., Khmer
[4 A 11859]

Cambodia : change and continuity in contemporary politics / ed. by Sorpong Peou.
— Aldershot [u.a.] : Ashgate, 2001. — XXI, 574 S. : Ill., graph. Darst. ; 25cm
(The international library of social change in Asia Pacific) Includes biblio-
graphical references
ISBN 0-7546-2119-7
[1 B 76492]

Cambodia : enhancing governance for sustainable development / Toshiyasu Kat o
.... — Phnom Penh : Cambodia Development Resource Inst., 2000. — V, 43 S.
(Working paper / Cambodia Development Resource Institute ; 14)

[1 B 77744]

Cambodia : the years of turmoil ; [1973-1999 witness to war, misery and hope] /
photographed by Roland Neveu. Text and captions ed. by Ben Davies. —
Bangkok : Asia Horizons, 2000. — 156 S. : iiberw. IlL
ISBN 974-85839-9-6*(Hard-cover) — ISBN 974-85796-8-9*(Soft-cover)

[1 B 74766]

Cambodian architecture : eighth to thirteenth centuries / by Jacques Dumargay and
Pascal Royeére. Transl. and ed. by Michael Smithies. — Leiden [u.a.] : Brill,
2001. — XXIX, 121, [152] S. : zahlr. Il1., graph. Darst., Kt.
(Handbuch der Orientalistik / hrsg. von B. Spuler. Unter Mitarb. von H.
Franke ... : Abt. 3: Indonesien, Malaysia und die Philippinen, unter Ein-
schluB der Kap-Malaien in Siidafrika / hrsg. von H. Kahler ; Vol. 12) In-
cludes bibliographical references and index. —Text dt., engl., franz., aram.
ISBN 90-04-11346-0 — ISSN 0921-5239
[305053-3,12]

Chhim, Kristina: Die Revolutiondre Volkspartei Kampuchea 1979 bis 1989 : eine
Analyse der politischen Herrschaft einer nach der vietnamesischen Inter-
vention reorganisierten kommunistischen Partei / Kristina Chhim.
Frankfurt am Main [u.a.] : Lang, 2000. - 455 8. : Kt. ; 21 ¢cm
(Européische Hochschulschriften : Rethe 3, Geschichte und ihre Hilfs-
wissenschaften ; Bd. 888)

Zugl.: Berlin, Humboldt-Univ., Diss., 2000
ISBN 3-631-37380-5
[1 A 424725]
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les collections du Musée National de Phnom Penh : I'art du Cambodge ancien /
Nadine Dalsheimer. — Paris : Fcole Frangaise d’Extréme-Orient [u.a.], 2001.
- 304 S. : zahlr. I11., Kt.
ISBN 2-85539-616-6 — ISBN 2-914330-17-0
[1 B 76528]

Colisson, Pascale: LLaos, Cambodge : guide pratique pour tous les budgets ; [avec un
guide détachable sur Angkor] / Pascale Colisson; Olivier Carpentier. — 1. éd.
— Paris : Ed. Ango, 1998. — 477 S.: IIl., Kt. + 1 Beil. LXVI S Beil. u.d.T.:
Angkor & Siem Reap
ISBN 2-905050-79-9
[1 A 458860]

Daniel, Alain: L écriture cambodgienne : manuel d’apprentissage / Alain Daniel. —
Phnom Penh : Kraingmeas, 2000. — 87 S.
[1 A427500]

Dreyfus, Paul: Pol Pot, le bourreau du Cambodge / Paul Dreyfus. — Paris : Stock,
2000. - 350 S. : Kt.

ISBN 2-234-05299-8
[1 A 467595)
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Kambodscha aus der Sicht der Deutschen

Was Furopéer und insbesondere Deutsche iiber Kambodscha, Laos und Vietnam
wissen

Wilfried Lulei

1. Was, Sie wollen nach Kambodscha fahren?

In den letzten Jahrzehnten ist die Welt weit und offen geworden. Schnelle Flug-
zeuge, Funk und Fermnsehen, Handys, Internet und andere wissenschaftlich-tech-
nische Neuerungen machen ein weltweites System internationalen politischen,
wirtschaftlichen und kulturellen Austausches méglich. Heiit das auch, dass unser
Wissen iiber Volker anderer Kontinente grofer geworden ist? An ausgewihlten
Beispielen, nicht auf der Basis umfassender und allseitiger Untersuchungen, will
dieser Beitrag einige Uberlegungen anstellen, was die Deutschen iiber Kambodscha
wissen und wie sich ithr Wissen veréndert.

Kambodscha, Laos und Vietnam sind Nachbarn in Siidostasien. Alle drei Volker
verfligen {iber eine lange Geschichte und Kultur, auch wenn Laos in dieser Hinsicht
mit Kambodscha und Vietnam nicht vollig mithalten kann. Kambodscha und
Vietnam konnen iiber viele Jahrhunderte auf das Bestehen groBer Reiche und deren
hervorragende Leistungen in Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur verweisen.' Beide
haben einen beachtlichen Beitrag zur Entwicklung der Menschheit geleistet, wovon
nicht nur jene Stitten zeugen, die die UNESCO als Weltkulturerbe anerkennt. Das
erste selbstandige laotische Reich beziffern Historiker zwar erst auf das Jahr 1353
(Lane Xang Hom Khao), doch war das Territorium bereits vorher Bestandteil
bedeutender Reiche und Kulturen.” Alle drei Linder und Vo6lker waren aber auch
wiederholt in heftige kriegerische Auseinandersetzungen verwickelt. die nicht selten

'Vgl. Le Thanh Khoi, 3000 Jahre Vietnam. Schicksal und Kultur eines Landes. Miinchen
1969, S. 19 ff.; Chandler, David: A history of Cambodia. Chiang Mai 1993, S. 9 ft.; Dahm
Bemhard/Ptak, Roderich: Siidostasienhandbuch. Miinchen 1999, S. 98 ff.; Giesenfeld, Giinter: Land
der Reisfelder. Vietnam, Laos Kampuchea. Geschichte und Gegenwart. Koln 1988, S 17 ff

*Vgl. Schultze, Michael: Die Geschichte von Laos. Hamburg 1994, S. 15-17.
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den Rahmen regionaler Kriege sprengten.’ Insbesondere in der zweiten Hélfte des
20. Jahrhunderts haben die Ereignisse in dieser Region die Medien in der Welt
immer wieder zu ausfiihrlichen Meldungen veranlasst. Von der Quantitéit her kann
man feststellen, dass iiber diese drei Lénder iiberdurchschnittlich viel berichtet
wurde.

Angesichts dieser Ausgangslage ist es verwunderlich, dass viele Deutsche, ebenso
wie viele andere Europier, ein sehr oberflichliches oder einseitiges Bild haben. Das
wird immer wieder an Fragen von Touristen und Dienstreisenden deutlich, die nach
Siidostasien reisen wollen. ,,Was, Sie wollen nach Kambodscha fahren? Und dort
auch noch arbeiten?* So wird man ungliubig gefragt. ,,Was tun Sie in diesem Land,
wo Krieg, Terror, Gewalt, Korruption und Not herrschen und niemand seines Lebens
sicher ist?* Nun ist dieses triste Bild, das viele Menschen auch von Laos und
Vietnam haben, ja leider nicht von auslédndischen Journalisten erfunden worden. In
den letzten Jahrzehnten widerspiegelte es weitgehend die tatsdchliche Situation.
Krieg, Gewalt und Not bestimmten das Leben der Menschen. Aber wird dieses Bild
wirklich diesen Landern und Vélkern in ihrer Ganzheit und Vielseitigkeit gerecht?
Dass die Volker Siidostasiens eine sehr unterschiedliche Geschichte haben, dass ihre
sozialokonomische Entwicklung nicht erst seit der Entstehung der ,Kleinen
Drachen® bzw. ,kleinen Tiger* unterschiedlich verlduft, dass Kultur, Religionen,
Sitten und Brauche, Lebensweise usw. eine ganze Reihe von Gemeinsamkeiten, aber
auch zahlreiche Unterschiede aufweisen, ist vielen kaum bekannt. Manche Leute
glauben, dass es zwischen den drei Landern und Vélkern kaum Unterschiede gibt.
Touristen, aber auch Geschiftsleute sind oft erstaunt, dass die Sprachen und
Schriften, die Kleidung, die Essgewohnheiten, die Sitten- und Briuche, die reli-
giosen Lehren sich oft betrdchtlich unterscheiden. Angesichts des immer noch
bestehenden Eurozentrismus in der Ausbildung und der einseitigen Themenwabhl in
den Medien verwundert das nicht. Dabei waren Kambodscha, Laos und Vietnam
noch verhaltnisméBig haufig in den Medienberichten présent, allerdings meist nach
dem Motto ,.Nur eine schlechte Nachricht ist eine gute Nachricht* mit Kriegs-
berichten, Meldungen iiber Konflikte, Naturkatastrophen, Hungersnote usw. Nur so

*Vgl. Draguhn, W./Schier, P.(Hrsg.) Indochina. Der permanente Konflikt? Hamburg 1987,
insbesondere die Beitrdge von The Quyen Vu, S. 9-38 und P. Schier, S. 271-304; Lulei, Wilfried:
Konflikte in Siidostasien und Grundprobleme ihrer Beilegung. In Weidemann, Diethelm./Lulei,
Wilfried: Kambodscha: Innere und duBere Aspekte einer Konfliktregelung. Pfaffenweiler 1998, S.
39-60.
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ist es zu erkldren, dass Kambodscha, Laos und Vietnam von manchen Deutschen
noch als relativ dhnliche Teilglieder Indochinas gesehen werden. Nur wenigen ist
bekannt, dass dieses ,.Indochina“ ein kiinstliches Konstrukt franzésischer Kolonial-
politik war, mit dem Ziel, die nationale Identitit der drei Volker vergessen zu
machen und sie durch eine Neuschépfung zu ersetzen. Bezeichnenderweise wurde
.Indochina® von den Kolonialbehtrden in das Protektorat Tongking, die Konig-
reiche Annam, Laos und Kambodscha und die Kolonie Cochinchina unterteilt. Die

Grenzen wurden ziemlich willkiirlich festgelegt, was bis zur Gegenwart Anlass zu
Streitigkeiten bietet.

Bis heute glauben viele Leute, dass Kambodschaner®, Laoten und Vietnamesen im
Wesentlichen eine gleiche oder zumindest sehr dhnliche Herkunft und Entwicklung

aufzuweisen hitten, dass sie nicht nur Nachbarn seien, sondern eher enge Ver-
wandte.

Diese Auffassung wurde gendhrt in der Zeit des antikolonialen Widerstandskampfes,
in dem die Kampfer fiir die Unabhingigkeit verstandlicherweise bestrebt waren,
dem in allen drei Landern titigen Kolonialregime auch koordinierte Aktionen der
antikolonialen Bewegungen in allen drei Landern entgegenzusetzen. Auf Druck der
Komintern wurde 1930 die Kommunistische Partei Vietnams in eine Kommu-
nistische Partei Indochinas umgewandelt’, mit dem Ziel, den Zusammenschluss der
antifranzosischen Widerstandskrifte in ganz Indochina voranzutreiben. Die offi-
zielle Linie lautete immer, enge Zusammenarbeit selbstidndiger nationaler Organi-
sationen, doch deutete der lange Zeit kursierende Begriff der ,,besonderen Bezie-
hungen* schon an, dass es auch weitergehende Vorstellungen gab, und zwar keines-
wegs nur bei Vietnamesen. Mancher europdische Journalist berichtete iiber die
Wiinsche und Visionen antikolonialer Fiihrer, als ob sie allgemeine Realitit seien,
ohne sich ein exaktes Bild iiber die Wirklichkeit zu machen. Tatsdchlich haben viele
Europier bis heute ein sehr unscharfes Bild von der nationalen Identitdt und staat-
lichen Selbstindigkeit von Kambodscha, Laos und Vietnam. Die meisten ,,Asien-
kenner* beziehen sich auf China und Japan, vielleicht noch auf Singapur und Thai-

‘Den Begriff ,,Kambodschaner* benutze ich fiir alle Biirger des Landes unabhingig von
ihrer ethnischen Zugehorigkeit; wahrend ich ,,Khmer* fiir die ethnische Majoritit und staatstragende
Mehrheit verwende.

*Vgl. Lulei, Wilfried: Die nationalen Einheitsfrontorganisationen in Vietnam. Berlin 1979,
S. 69-70; Khe Nguyen Thanh: Die historische Entwicklung und Bedeutung der Volksmacht in
Vietnam. Frankfurt a.M. 1984, S. 53.
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land. Sie glauben, wer China kennt, kommt auch in Vietnam zurecht, und wer in
Vietnam klar kommt, braucht sich auf Kambodscha nicht speziell vorzubereiten. Ein
[rrtum, der oft verhingnisvolle Folgen hat.

2. Was fillt IThnen zu ,,Kambodscha* ein?

Fragt man normale deutsche Biirger, was ihnen zu ,,Kambodscha“ einfillt, sind die
hdufigsten Antworten: Not, Elend, Krieg, Griueltaten, konomische Riick-
stindigkeit, Rote Khmer, Konflikt mit Vietnam. Manchem fillt noch ,,Angkor* oder
..Mekong™ ein und die Namen ,,Sihanouk* und ,,Pol Pot*“. Dann wird es bei den
meisten schon ruhig. Ein gebildeter Kambodschaner hat in der Regel schon etwas
von Goethe, Mozart, Marx und Einstein gehort. Und natiirlich kennt er Mercedes,
Siemens und die Namen deutscher Universitiaten. Doch welcher Deutsche kennt
Namen beriihmter Kambodschaner des geistig-kulturellen Lebens oder eines
kambodschanischen Unternehmens? Dabei ist es nicht so, dass keine Informations-
moglichkeiten vorhanden wiren. Es gibt eine vielseitige Literatur, die man in Biblio-
theken ausleihen oder in Buchhandlungen bestellen kann. In der Deutschen Staats-
bibliothek ist ,,Kambodscha“ Sondersammelgebiet. Fachleute aus Kambodscha,
Frankreich, den USA und anderen Lindern haben zahlreiche Uberblickswerke, aber
auch Spezialliteratur verfasst.® Allerdings sollte man nicht nur in die Regale gucken,
sondern intensiv nachfragen. Es gibt Fachzeitschriften, wie ,,Asien®, ,,siidostasien
aktuell, ..siidostasien informationen®, ,,Contemporary Southeast Asia“, ,Inter-
nationales Asienforum®, ,,Far Eastern Economic Review" u.a. sowie auch manch
guten Fernsehbericht. Auch hier muss man wieder gezielt suchen. Dabei sollte man
besonders auf Arte und 3-Sat achten, aber man wird auch 6fter als erwartet bei
anderen Sendern fiindig. AuBerdem findet man im Internet vielféltige Méglichkeiten
zur Information. Auch zahlreiche Universitéten bieten Lehrveranstaltungen an, die
sich mit Asien befassen. Allerdings werden diese von China, Japan, Indien, Indo-
nesien dominiert. Kambodscha wird oft nur am Rande einbezogen. Nur die
Humboldt-Universitit zu Berlin bietet in ihrem Seminar fiir Siidostasienstudien noch
regelmiBig Khmer-Unterricht an.” Das Fachgebiet , Khmeristik*, das zu DDR-Zeiten
an dieser Universitit bestand, gibt es leider nicht mehr.

“Interessenten lassen sich am besten in der Deutschen Staatsbibliothek Berlin bei Frau
Christina Grune oder in der Institutsbibliothek des Instituts flir Asien- und Afrika-Wissenschaften der
Humboldt-Universit4t beraten.

"Vgl.: Asien. Deutsche Zeitschrift fir Politik, Wirtschaft und Kultur. Nr. 79 (April 2001),
S,156 ff. und Nr. 83 (April 202), S. 134 ff.
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Man sollte nicht allzu sehr enttduscht sein, dass diese Maglichkeiten. Kambodscha
kennen zu lernen. nur wenig genutzt werden. Auch der durchschnittliche Kam-
bodschaner weill nicht sehr viel {iber Deutschland und die Deutschen. Auch sein
Bild ist oberflachlich und mit vielen Klischees behaftet. Allerdings sind seine
Informationsmdglichkeiten wesentlich geringer. Die Deutschen werden in der Regel
mit einer viel grofleren Menge an Wissen und Informationen ,,versorgt™. Bei der
Frage, was Deutsche iiber Kambodscha wissen, muss man unterscheiden, zwischen
denen, die nur allgemein am Weltgeschehen interessiert sind und fiir die andere
Lénder vor allem als billige und bequeme Urlaubsziele interessant sind, und jenen.
die sich dienstlich oder privat ernsthaft fiir andere Regionen, Lander und Kulturen
interessieren. Fiir die ersteren ist Kambodscha véllig uninteressant: weite Reise.
wenig ausgebaute Touristikindustrie, relativ gering entwickelte Infrastruktur. Fiir
diese Leute, fiir die das fremde Land, seine Menschen, seine Geschichte und Kultur
nur eine Beigabe sind und fiir die moderne Hotels und Urlauberresorts mit allen
Annehmlichkeiten und internationalem Ambiente (was auch heiBt, sie sollen sein
wie Hotels iiberall in der Welt), mit Swimming Pool, Souvenir-Shops mit Schmuck
und Parfiim und moglichst deutsche Speisen und Deutsch sprechendes Personal am
wichtigsten sind, ist Kambodscha zurzeit noch ungeeignet. Die werden hochstens
von Thailand, Singapur oder Vietnam aus einen Abstecher nach Phnom Penh und
Angkor unternehmen.® Und sie werden sich auch kaum die Mithe machen, sich
vorher etwas ausfiihrlicher iiber das Land zu informieren. Eine strittige Frage ist, ob
Kambodscha sich bemiihen soll, fiir diese Gruppe attraktiver zu werden. Es gibt
viele Argumente, die dagegen sprechen (Umweltschutz, sanfter Tourismus, Er-
haltung der kulturellen Identitédt usw.), aber ein gewichtiges Argument dafiir: Geld.
Fiir viele Ldnder ist die Touristikbranche ein wichtiger Wirtschaftszweig und eine
bedeutende Einnahmequelle, und da muss man sich gezwungenermalBlen an inter-
nationale Trends halten. Beim Massentourismus steht Kambodscha aber erst am
Anfang und Touristen aus Deutschland sind eine verschwindende Minderheit.

Fiir die zweite Gruppe ist Kambodscha dagegen objektiv ein sehr erstrebenswertes
Ziel: ein wunderschones Land mit herrlichen Landschaften, giinstigem Klima,
interessanter Kultur und Geschichte, liebenswerten, fleiBigen Menschen und guten
Voraussetzungen fiir eine erfolgreiche wirtschaftliche Entwicklung. Es ist ein Land,

*In diese Richtung gehen zurzeit auch noch die meisten Angebote der Reiseunternehmen.
Vgl. zum Beispiel ,,Reise&Preise. Special Laos, Kambodscha, Vietnam* Nr. 3/2002, S. 16 ff; .In
Asien. Reis, Kultur, Wirtschaft* Heft 4/02 (Juli/August), S. 63.
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das gerade dabei ist. seine schwere Vergangenheit zu iiberwinden und einen neuen
Weg in eine bessere Zukunft zu finden. Wer Interesse an alten Traditionen und
neuen Entwicklungen hat. Unternehmensgeist und ein bisschen Abenteuerlust ver-
spiirt. anderen Kulturen gegeniiber aufgeschlossen ist und wer Schwierigkeiten auch
als Herausforderung begreift. wird sich fiir Kambodscha interessieren. Die Zahl
dieser Interessenten nimmt zu, ist aber insgesamt noch gering. Und leider sind es
noch zu wenig Unternehmer. Diese sehen zu geringe Chancen fiir aussichtsreiche
Geschifte. Dabei braucht Kambodscha dringend ausldndische Geschiaftsleute und
Investoren. Noch aber ist die Lage so, dass das neue ,,Handbuch Business-Training
Siidostasien™ Indonesien, Malaysia, Philippinen, Thailand und Vietnam mit spezi-
fischen Léanderartikeln aufnimmt, aber nicht Kambodscha’. Viele Geschiftsleute hilt
das Kriegs- und Krisen-Image immer noch ab, sich intensiver mit dem Land zu
beschéftigen. Das gilt selbst flir Leute, die schon unterwegs nach Kambodscha sind.
Meist haben sie zwar einen Reisefiihrer in der Tasche, diesen aber nur oberflachlich

angesehen.
3. Reisefithrer konnen niitzlich sein

Viele Reisefiihrer sind gut und hilfreich. Sie erleichtern den Einstieg in ein Land.
Man muss nur einen neuen kaufen, der die Verdnderungen seit der Unterzeichnung
des Friedensvertrages von Paris bereits beriicksichtigt. Da ist z.B. ,,Kambodscha
Reise Know-How* von Andreas Neuhauser, und zwar die aktualisierte Ausgabe aus
dem Jahr 2001". Der Band ist keine tiefschiirfende wissenschaftliche Arbeit iiber
Kambodscha und will es auch nicht sein. Er ist ein Reisefiihrer im guten Sinne, der
dem Reisenden nicht nur Tipps gibt, wie er die taglichen Gegebenheiten in
Kambodscha am besten meistert, wo er giinstig wohnen, wo er gut und preiswert
essen kann und welche Sehenswiirdigkeiten er unbedingt besuchen sollte, sondern
der auch viel Informationen tiber das Land und die Menschen vermittelt. Neuhauser
beschonigt nichts, aber er vermeidet die iiberhebliche Besserwisserei, die man in
vielen Berichten tiber Kambodscha vorfindet. So schreibt er z.B. iiber die gegen-
wartige Situation: ,,Einiges hat sich zum Besseren gewandelt, doch eine friedliche
Zukunft steht noch auf ténernen Fiflen.*'" Er betont, dass eine konsequente
Vergangenheitsbewaltigung noch aussteht, gibt aber zu bedenken: ,,Durch die groBe

Kessel, Angela (Hrsg.): Handbuch Busiess- Training Sidostasien. Kulturdetermianten.
Wirtschaft und Gesellschaft. Geschédfilicher Umgang. Berlin 2000, S. 14 {T

"Neuhauser, Andreas: Kambodscha Reise Know-How. Bielefeld 2001. S.9 ft.

"Ebenda, S.116.
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Verstrickung der kambodschanischen Politik in den Fall Rote Khmer besteht bei
einer schonungslosen Vergangenheitsbewiltigung die Gefahr, dass die gerade
miithsam erlangte Stabilitdt wieder gefdhrdet wird und es zu neuen Unruhen und
Biirgerkrieg kommt."'"* Und er fiigt hinzu, dass man nicht vergessen darf, dass die
USA, China und Thailand zeitweilig die Roten Khmer unterstiitzt haben. Andere
Reisefiihrer sind weniger ausfiihrlich, wie z.B. , Kambodscha* vom Stefan Loose
Verlag (Autor: Nick Ray)."” Teilweise beziehen sie sich neben Kambodscha auch
auf Laos und Vietnam, dem Trend vieler Touristen folgend, bei dieser weiten Reise
mehrere Lander zu besuchen.' Natiirlich ist ihr Aussagewert iiber Kambodscha dem
Charakter des Reisefiihrers entsprechend auf bestimmte Sachgebiete konzentriert,
und nicht jede Einschdtzung kann man teilen. Fiir eine erste Grundinformation und
um das Interesse an weiterer Literatur zu wecken, sind sie recht niitzlich. Wer aber
zum Beispiel mehr iiber den ,,Kambodschakonflikt* und seine Regulierungschancen
und -moglichkeiten wissen machte, sollte zu Spezialliteratur greifen. Zu empfehlen
wiren hier u.a. ,,Kambodscha. Innere und duflere Aspekte einer Konfliktregelung™,
ein Sammelband mit Studien ausgewiesener Fachleute zu den unterschiedlichen
Aspekten des Problems', die Artikel von Peter Schier in ,,Indochina. Der perma-
nente Konflikt?*, in ,,siidostasien aktuell*, dem ,,Jahrbuch Dritte Welt* und anderen
Publikationen'®, ,,.Der Traum von Angkor. Kambodscha, Vietnam, Laos“ von Heinz
Kotte und Riidiger Siebert'” oder ,Frieden fiir Kambodscha. Entwicklungen im
Indochina-Konflikt seit 1975“ von P. Opitz'®. Gerade die unterschiedlichen Sicht-

"’Ebenda, S. 117.

""Nick, Ray: Kambodscha. Berlin 2001 (Stefan Loose Travel-Handbiicher).

“Vgl. z.B. Insider’s Vietnam, Laos und Kambodscha Guide. Bern 1995 oder Nelles Guide
Kambodscha Laos (Autorin Annaliese Wulf). Miinchen 2002.

'SWeidemann, Diethelm/Lulei, Wilfried (Hrg.): Kambodscha. Innere und 4uBere Aspekte

einer Konfliktregelung. Pfaffenweiler 1998.
16 Arbeiten von Peter Schier unter anderem in: Draguhn, Wemner/Schier Peter: Indochina.

Der permanente Konflikt. Hamburg 1987; siidostasien aktuell, die Nummern 3 (Mai 1989), 5
(September 1986), 8 (Januar 1989), 10 (Juli 1991) , Jahrbuch Dritte Welt. Miinchen 1982; Aus
Politik und Zeitgeschichte. Bonn 1983 sowie Opitz, P.: Frieden fir Kambodscha? Entwicklungen im
Indochina-Konflikt seit 1975. Frankfurt a.M. 1991.

1K otte, Heinz/Siebert, Rildiger: Der Traum von Angkor. Kambodscha, Vietnam, Laos. Bad

Honeff 2000.
"Opitz, P. J.: Frieden fir Kambodscha? Entwicklungen im Indochina-Konflikt seit 1975,

Frankfurt a.M. 1991.
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weisen und Schwerpunktsetzungen der Autoren vermitteln ein relativ umfassendes
Bild.

4. Der Schock der Roten Khmer

Die Roten Khmer sind im Kambodscha-Verstindnis der Deutschen ein sehr heikler
Punkt. Sieht man von einigen Schilderungen friiherer Reisender ab (wir kommen
darauf noch zuriick), werden die Kambodschaner stets als freundlich, zuvor-
kommend, gutmiitig, friedfertig, fleiBig, kompromissorientiert und hilfsbereit
beschrieben. Alles positive Eigenschaften also; ein bisschen negativ wird héchstens
vermerkt, dass sie nicht genug Durchsetzungswillen, Zielstrebigkeit, Flexibilitat
beweisen wiirden. Aggressivitdt und Bereitschaft zur gewaltsamen Durchsetzung
eigener Ziele wird eher den thaildndischen und vietnamesischen Nachbarn nach-
gesagt, niemals den Kambodschanen". Auch in der Geschichtsbetrachtung erinnert
man héufiger an die Grausamkeiten der Vietnamesen, Thai und Cham und kaum der
Khmer. Dann aber kamen die Roten Khmer und ihr Vélkermord am eigenen Volk.
Wie passte das zu Kambodscha? Michael Sontheimer, Mitbegriinder der TAZ,
nannte sein 1990 erschienenes Buch ,,Kambodscha — Land der sanften Morder*. Er
spricht von einer ,,Tragddie ohne Ende*. ,,Die Tugenden einer zivilen Gesellschaft,
wie die Fahigkeit zum Kompromiss, sind nach zwanzig Jahren ausgerottet, was zihlt
ist nicht Moral oder Vernunft, sondern Gewalt.“** Zum Gliick hat sich Sontheimer
geirrt. Bestatigt hat sich dagegen die These einer Forschungsgruppe an der
Humboldt-Universitit, ,,dass trotz aller Hemmnisse und Widerspriiche fiir eine
Regulierung in Form tragbarer Kompromisse reale Chancen vorhanden sind.*'
Richtig war aber auch, dass dem aber ausdriicklich hinzugefiigt wurde, dass das
Pariser Abkommen von 1991 ,,nur der Beginn eines langen, komplizierten und durch
zahlreiche Riickschlige gekennzeichneten Prozesses ist.“*> Nicht nur deutschen
Beobachtern fillt es noch immer schwer, an die Fortdauer und Bestindigkeit dieser
positiven Tendenz zu glauben. Zu tief sitzt der Schock der Ereignisse zwischen 1975
und 1979. Um so wichtiger sind Informationen iiber die Fortschritte in Richtung
Frieden, sozialokonomische Stabilisierung, Starkung der Demokratie, Hebung des
Lebensniveaus und seien die Schritte noch so klein.

UVl ua. Weggel, Oskar: Indochina. Vietnam -~ Kambodscha -~ Laos. Aktuelle Linder-
kunde. Miinchen 1990, S. 4048,

“Sontheimer, Michael: Kambodscha - Land der sanften Mdrder. Reinbeck 1990, S. 233.

“'Weidemann, Diethelm/Lulei, Wilfried (Hrsg.): a.a.0. S. 369.

“Ebenda, S. 371.
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5. Kambodscha in Nachschlagewerken und Lehrplinen

Der emsthaft an Kambodscha interessierte Biirger findet ausreichend Informationen,
wenn er gezielt und hartnéckig danach sucht. Was aber kommt bei der Mehrheit der
deutschen Bevdlkerung an? Tatséchlich sind die Bildungsangebote an den Schulen
sowie die Informationstétigkeit der Medien noch immer europazentristisch orien-
tiert. Beispiel Nr. 1: Im ,Neuen Universallexikon* von Bassermann aus dem Jahre
1999 findet man die 4thiopische Kdnigstochter ,,Andromeda“ aus der griechischen
Sage, aber nicht ,,Angkor*.* Und unter dem Stichwort ,,Kambodscha* liest man im
gleichen Buch die iiberraschende Mitteilung ,,Die Khmer waren ein kriegerisches
Volk, das im 15. Jahrhundert die Selbstindigkeit verlor; das Land fiel groBtenteils
an die Annamiten und die Thai. 1884 unter frz. Kolonialherrschaft als Protektorat;
1941 bis 1945 von Japan besetzt ...“** Es folgen Angaben iiber weitere militérische
Auseinandersetzungen. Und auch hier wird Angkor nicht erwéhnt. Der Leser erféahrt
nichts iiber kulturelle und wirtschaftliche Leistungen. Er muss die Khmer fiir ein
rickstandiges, ungebildetes und kriegerisches Volk halten. In der voluminésen
+Chronik der Weltgeschichte” von Bertelsmann gibt es nur ein Stichwort zu
Kambodscha, und zwar zu Angkor und dem alten Khmerreich.” Besser sieht es aus,
wenn man das ,Lexikon Geschichte” von Bertelsmann zur Hand nimmt.
Kambodscha ist dort mit einem Artikel vertreten, der wichtige Daten und Fakten
vermittelt. Es gibt auch Stichwérter zu Angkor, Jayavarman, Sihanouk™. ,Der
GroBe Ploetz. Die Daten-Enzyklopadie der Weltgeschichte™ hat von seinen iiber
2000 Seiten immerhin knapp zwei Seiten fiir Kambodscha von 1945-1997 bereit
gestellt. Fiir ganz Siidostasien von Anbeginn bis 1945 stehen nur gut 4 Seiten (ca.
250 Zeilen) zur Verfiigung, davon fiir Kambodscha weniger als 20 Zeilen, fiir Korea
bis 1945 dagegen 150 Zeilen.”” Die Aussagen in den Nachschlagewerken sind also
von Umfang und Inhalt her sehr unterschiedlich und insgesamt nicht befriedigend.

Sieht man sich die Lehrbiicher der allgemeinbildenden Schulen an, stellt man nicht
nur in Geschichte und Geographie erhebliche Ungleichgewichte zwischen den
verschiedenen Weltregionen fest, sondern auch in der Literatur, der Kunst, der

DBassermann, Das neue Universallexikon. Niederhausen 1999, S. 23.

*Ebenda, S. 192.

“Bertelsmann: Chronik der Weligeschichte. Gatersloh 2002, S. 220.

*Bertelsmann Lexikon Geschichte. Giitersloh 1991, S. 409410 u.a.

“Der GroBe Ploetz. Die Daten-Enzyklopddie der Weligeschichte. Freiburg im Breisgau
1998, S. 1228 bis 1232 und S. 1763 bis 1765
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Musik. AuBerdem hat der Lehrer noch Auswahiméglichkeiten. Kambodscha wird er
in der Regel — wenn iiberhaupt — nur in Zusammenhang mit den Indochina-Kriegen
und den Roten Khmer erwihnen, giinstigstenfalls noch mit Angkor. Aus meiner
langjahrigen Tétigkeit am Siidostasieninstitut der Humboldt-Universitit Berlin weill
ich, dass selbst an Universititen die Beschéftigung mit solch exotischen Léandern wie
Kambodscha bei den Vertretern anderer Fachdisziplinen zwar immer Interesse, oft
auch Bewunderung ausgelost hat, dass diese aber hiufig als sogenannte ,,Orchideen-
wissenschaft” betrachtet wird, die auBerhalb des Forschungsrahmens der eigenen
Disziplin liegt. Interkulturelles Verstindnis und interkulturelle Zusammenarbeit
setzen Wissen und Interesse voraus. In Diskussionen mit Historikern, Okonomen,
Literaturwissenschaftlern, Philosophen ist es mir wiederholt passiert, dass
Erfahrungen siidostasiatischer Lander zwar interessiert angehort, aber als
wuntypische Besonderheiten* aus der Bewertung bestimmter Prozesse und Erschei-
nungen weitgehend ausgeklammert wurden. Und asiatische Kollegen miissen
manchmal die Erfahrung machen, dass man ihnen wissenschaftliche Ernsthaftigkeit
und Seriositit abspricht, wenn sie nicht westlichen Denkschemata und Lehrsitzen
folgen. Bei der Bewertung von Diplom-, Magister- oder Doktorarbeiten habe ich
mehrmals festgestellt, dass Kollegen beméngelten, wenn sich der Kandidat nicht an
in Europa gédngige Definitionen hielt. Sie wollten z.B. nicht akzeptieren, dass der
Kandidat den zahlreichen Definitionen, was eine ,,Nation™ ist, noch eine ganz
andere, ..asiatische Sichtweise hinzufiigte. Oder eine kambodschanische Dokto-
randin, die iiber ..Probleme der Armut und ihre Uberwindung in Kambodscha 1979
bis Anfang der 90er Jahre* schrieb, berichtete iiber die Schwierigkeiten, den Begriff
~Armut“ jeweils den konkreten Bedingungen entsprechend zu bestimmen. Sie wies
mit Recht darauf hin, dass in Industrielindern wie Deutschland Armut vor allem an
Geldeinkommen, Vermogen, Konsummaoglichkeiten gemessen wird. In Entwick-
lungsldndern wie Kambodscha sind andere Faktoren wichtiger, wie Emaéhrung,
Lebenserwartung, Gesundheitsversorgung, Einschulungsquote.®® Wachsenden
Lebensstandard in Kambodscha an der Zahl der Autos, der Mopeds und Handys oder
am Warenangebot in den Stddten abzulesen, wire ebenso irrefiihrend, wie auf dem
Lande das Geldeinkommen als Grundlage fiir die Armutsbestimmung zu nehmen.
Selbst erfahrenen Asienkennern fillt es schwer nachzuvollziehen, wie eine durch-
schnittliche kambodschanische (oder laotische oder vietnamesische) Familie ihren

“*Prom Tevy: Probleme der Armut und ihrer Uberwindung in Kambodscha 1979 bis Anfang
der 90er Jahre - ein Beitrag zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte des Landes. Diss. an der
Humboldt-Universitit Berlin 1996, S. 10 ff.
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Lebensunterhalt bestreitet, weil er immer Einnahmen und Ausgaben im Geldwert im
Hinterkopf hat, withrend sich die 6konomischen Beziehungen zu einem grofien Teil
im nichtmonetéren Bereich (Tauschhandel, Arbeit in der Familie, Schatten-
wirtschaft) vollziehen. Die Frage ,,Was verdienst du im Monat?" ist weitgehend
sinnlos.

6. Demokratie und Menschenrechte

Ein anderes Beispiel ist die Diskussion um Demokratie und Menschenrechte. Die
Kambodschaner wissen, dass in ihrem Land, wie in anderen Lindern der Region, in
der Vergangenheit Demokratie wenig praktiziert und Menschenrechte oft verletzt
wurden und es in der Gegenwart einen schwierigen Entwicklungsprozess gibt, der
noch lange nicht abgeschlossen ist. Trotzdem kann man Sontheimer nicht zu-
stimmen, wenn er schreibt: , Die europiische Idee der Menschenrechte, die den
Respekt vor Gewissen, Freiheit und Leben des Individuums zur Richtschnur des
politischen Handelns macht, hat in ganz Asien kaum Tradition. In Kambodscha
dient sie vor allem als propagandistisches Vehikel fiir die Darstellung im westlichen
Ausland.** Richtig ist. dass die gegenwiirtigen Formen und Methoden des Ringens
um Demokratie und Menschenrechte weitgehend aus der konkreten historischen
Entwicklung der westlichen Industrieldnder herausgewachsen sind und auf deren
Erfahrungen basieren. Aber man kann diese Ideen weder allein den Europiern
zuschreiben und so tun, als ob hier alles zum Besten stiinde, und gleichzeitig aus den
anderen Traditionen Asiens ableiten, dass diese Volker kein Verstindnis fiir
Menschenrechte und Demokratie entwickeln kénnten. Die meisten Kambodschaner
beflirworten diesen Prozess, doch sie machen auch darauf aufmerksam, dass aus den
konkreten Bedingungen des Landes heraus die Prioritdten manchmal anders gesetzt
werden als in Europa. Uberwindung des Hungers und der Arbeitslosigkeit, Schutz
des Lebens, Recht auf Wohnung, Recht auf Bildung sind fiir die meisten Biirger
noch wichtiger als Pressefreiheit, Versammlungsfreiheit oder Recht auf freie Ent-
faltung der Personlichkeit. Noch leben die meisten Asiaten mehr in .,Wir-GcsclI:
Schaften” als in | Ich-Gesellschaften™, das heiBt, die Interessen der Gemeinschaft
sind ihnen wichtiger als die Interessen des Einzelnen. Wenn es also Diskussionen
um die Menschenrechtskonvention der UNO gibt, dann nicht weil man ihre Grund-
sdtze nicht anerkennt, sondern weil diese oft aus westlicher Sicht interpretiert wird

Sontheimer, Michael aaO S 233 234
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und die Bedingungen der Entwicklungslinder zu wenig beriicksichtigt werden.” Wir
Europder miissen sehr sensibel zur Kenntnis nehmen, dass sich in Asien ein all-
mahlicher Wertewandel vollzieht, der fiir die meisten Betroffenen nicht einfach in
der Ersetzung des Alten (sprich. Tradition) durch das Neue (sprich: Moderne)
besteht, sondern in einer méglichst harmonischen Verbindung beider Komponenten.
In dieser Hinsicht ist die Herangehensweise zu unterstiitzen, wie sie in der Asien-
konzeption des Auswirtigen Amtes der Bundesrepublik Deutschland (Variante
Siidostasien) formuliert ist: ,,Der Schutz der Menschenrechte bleibt ein unab-
dingbarer Teil unserer Anliegen auch an jene Staaten Siidostasiens, die bereits
demokratisch und gewaltenteilig verfasst sind, da selbst dort in der Praxis noch
Defizite vorhanden sind. Gerade diesen Staaten gegeniiber ist es wichtig und
vertrauensschaffend, wenn wir uns der Diskussion iiber die tatsdchliche Lage auch
bei uns stellen, z.B. in Bezug auf rechtsradikale Ubergriffe auf Auslidnder in
Deutschland, die fiir sie das Menschenrechtsverstidndnis in unserer Gesellschaft in
Frage stellen.”’' Konkret zu Kambodscha heift es in diesem Strategiepapier des
Auswirtigen Amtes u.a.: ,,Kambodscha sucht unsere Hilfe und die Hilfe der EU,
nicht nur materieller Art, um auf dem selbstgew#hlten Weg der Demokratisierung,
der Marktwirtschaft und des Rechtsstaats weiter voranzukommen.**> Und an anderer
Stelle schreiben die Autoren: .Lidndern mit noch immer staatswirtschaftlichen
Strukturen miissen wir MaBnahmen zur Offnung und die Schaffung markt-
wirtschaftlicher Instrumente immer wieder erldutern und empfehlen, miissen sie bei
der Durchfiihrung beraten. Wegen ihrer noch schwachen Wirtschaftskraft raten wir
ihnen zur starkeren regionalen Zusammenarbeit.***

Diese Materialien zeugen von Sachkenntnis der Verfasser und von der Bereitschaft
zu Hilfe und Zusammenarbeit unter Wahrung der selbsténdigen Entscheidung aller
Partner. Verstindlicherweise sind die Aussagen in diesem Positionspapier ziemlich
allgemein, doch ist es begriilenswert, dass das Auswirtige Amt eine Asienstrategie
formuliert, in der erstens sowohl die deutschen Interessen als auch die der asia-
tischen Lander angesprochen werden und in der zweitens zumindest ansatzweise der
Versuch gemacht wird, nicht alle asiatischen Staaten gleichzusetzen, sondern die

Auswirtiges Amt: Aufgaben der deutschen AuBenpolitik. Siidostasien sowie Australien,
Neuseeland und Pazifische Inseln am Beginn des 21 Jahrhunderts. Berlin, Mai 2002, S 7

I-benda

‘Ebenda. S 8

‘Ebenda, S 10
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spezifische Situation der einzelnen Lander zu beriicksichtigen.” Diese Heran-
gehensweise ist auch deshalb sehr zu begriiBen, weil es in den Beziehungen
zwischen der Bundesrepublik Deutschland und Kambodscha in den letzten vierzig
Jahren nicht nur Hohepunkte gab. Als Sihanouk 1968 die DDR diplomatisch aner-
kannte und in Phnom Penh eine DDR-Botschaft erdffnet wurde, brach die Bundes-
republik ihre offiziellen diplomatischen Beziehungen ab und belieB nur Vertreter
niederen Ranges in Kambodscha. Wihrend der Herrschaft der Roten Khmer
1975-1979 gab es keine ausldndischen Botschaften in Kambodscha. Von 1979 bis
1990 arbeitete die DDR-Botschaft wieder. Erst 1993, 25 Jahre nach dem Abbruch,
nahm die Bundesrepublik die vollen diplomatischen Beziehungen wieder auf.”
Diese ,Beziehungen auf Sparflamme™ haben gegenseitiges Verstindnis und
Vertrauen nicht besonders gefordert. Zweifellos hat das deutsche Kontingent in den
UNO-Truppen, die Anfang der 90er Jahre die Wahlen absicherten, nicht nur in
Kambodscha positive Erinnerungen hinterlassen (insbesondere durch ihr Wirken bei
der medizinischen Betreuung), sondern auch in Deutschland zu einem differen-
zierteren Kambodscha-Bild gefiihrt. Dass Deutschland aus kambodschanischer Sicht
ein wichtiger Partner ist, kommt auch darin zum Ausdruck, dass Deutschland eines
der wenigen Léander in Europa ist, in denen Kambodscha eine Botschaft unterhilt.

7. Ein Riickblick in die Vergangenheit

Bei genauerem Hinsehen wird also deutlich, dass es in Europa und Deutschland
nicht nur die anfangs dargestellte, oberflachliche, undifferenzierte, iiberhebliche und
von wenig Sachkenntnis getragene Betrachtung von Kambodscha, Laos und
Vietnam gibt. Schon vor Jahrhunderten bemiihten sich Forschungsreisende, Wissen-
schattler, Missionare und Handler um eine moéglichst exakte Schilderung. Leute aus
dem Okzident, die Siidostasien bereisten, dort arbeiteten und lebten, bemerkten sehr
wohl, dass Kambodschaner, Laoten und Vietnamesen neben einer Reihe von
Gemeinsamkeiten auch eine Vielzahl von Unterschieden aufwiesen.

Der interessierte Leser kann viele Schriften finden. Hier seien nur zwei Beispiele
genannt. Im 1879 erschienenen Buch , Hinterindische Lander und Vélker* von

“Vgl. auch: ,Aufgaben der deutschen AuBlenpolitik — Siidasien (Afghanistan, Bangladesh,
Bhutan, Indien, Malediven, Nepal, Pakistan und Sri Lanka) - am Beginn des 21. Jahrhunderts".
Berlin, Mai 2002 und ,Aufgaben der deutschen Auflenpolitik ~ Ostasien (Japan, Sud- und
Nordkorea, Mongolei, China einschlieBlich Hongkong und Macau, Taiwan) - am Beginn des 21.
Jahrhunderts". Berlin, Mai 2002.

“Neuhauser, Andreas: a.a.0., S. 23.
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Friedrich von Hellwald ist der Autor bestrebt, unter Einbeziehung der Berichte von
Missionaren und anderen Reisenden die Gemeinsamkeiten und Unterschiede
zwischen den Vélkern Siidostasiens genauer zu beschreiben. Dabei liefert er (u.a.
unter Berufung auf Adolf Bastian) recht interessante Einblicke in die sozialen,
Skonomischen und kulturellen Zustinde, wobei er Kambodscha betréchtlichen
Reichtum, Wohlstand und hohen Stand der Wirtschaft und Kultur bescheinigt. Der
Leser erfihrt viel Interessantes iiber gesellschaftliche Beziehungen, Lebens-
gewohnheiten, Religion, iber die Stadt Phnom Penh, das Leben in den Stédten und
Dorfern, den Zustand der Wege und StraBen, Sitten und Bréuche usw.*® Hellwald
bezieht in sein Buch die Darstellungen verschiedener Reisender mit ein, z.B. des
deutschen Ethnologen Adolf Bastian, des Franzosen Alexandre Henry Mouhot, dem
. Wiederentdecker” von Angkor, oder von Frank Vincent, der mehrere Lander
Siidostasiens besucht und ausfiihrlich iiber seine Fahrten berichtet hatte’’. Unter
Berufung auf Mouhot wird z.B. die Strale von Kampot nach der Hauptstadt Udong™
und zwar nicht nur ihr baulicher Zustand, sondern auch das System von Karawan-
sereien, Lasttrigern usw. beschrieben. Und der Verfasser kommt zu der Ansicht,
dass die StraBe zumindest in ihrem letzten Abschnitt ,.eine ehrenvolle Probe von den
Leistungen im Chausseebau, deren die Kambodschaner fihig sind, liefert.“** Man
kann in diesem Buch auch Angaben liber das System von Steuern und Abgaben im
vorkolonialen Kambodscha und iiber die Stellung von Sklaven finden. Man erfihrt,
was ,,Konigssklaven®, ,,verschuldete Sklaven®, , gekaufte Sklaven* oder ,immer-
wihrende Sklaven® sind und wodurch sie sich unterscheiden. Dabei wird durchaus
deutlich, dass die damalige kambodschanische Gesellschaft nicht auf Sklaverei
beruhte, sondern Sklaven eine dhnliche Rolle spielten wie in anderen Lindern der
Region.” Hellwald bezieht sich iibrigens hdufig auf Adolf Bastian, auf den ich
jedoch nicht nidher eingehen will, weil Coralie Bajas in der Nummer 7 der
~Kambodschanischen Kultur* in einem besonderen Artikel seinen Beitrag zur
wissenschaftlichen Erschliefung von Angkor gewiirdigt hat.*' Es sei jedoch betont.

“Hellwald, Friedrich von: Hinterindische Lander und V&lker. Leipzig 1879, S. 105-134.

“Er war unter anderem in Burma (dem heutigen Myanmar), Kambodscha, Cochinchina
(Stidvietnam), Siam und Malaya; Vgl. Ebenda, S. 18, 22, 26, 40 und andere.

*Udong war von 1618 bis 1866 Kdnigssitz und Hauptstadt von Kambodscha.

“Ebenda, S. 108.

“Ebenda S. 112.

"'Bajas, Coralie: Angkor, ville royale redécouverte — Les récits allemands, des sources
meconnues.  In:  Kambodschanische  Kultur.  Schriftenreihe  der Studiengemeinschaft
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dass Bastian nicht nur zum Bekanntwerden von Angkor beigetragen hat, sondern
auch zu Kambodscha allgemein publiziert hat.*> Doch zuriick zum Buch von
Hellwald. Der Leser erhélt den Eindruck, dass Kambodscha zwar ein wirtschaftlich

riickstdndiges, aber 6konomisch, kulturell und gesellschaftlich sehr bemerkens-
wertes Land ist.

Die Khmer kommen in Hellwalds Beurteilung jedoch manchmal ziemlich schlecht
weg. Er zitiert Mouhot z.B. mit folgenden Worten: , Bis auf Ausnahmen bemerkte
ich alle schlechten Eigenschaften, die bei den Nachbarvélkern vorkommen, aber
keine der guten Eigenschaften der letzteren; sie waren hochfahrend plump, feig,
Schelme durch und durch, hiindisch-kriechend und iiber alle Beschreibung faul.**:
An anderer Stelle behauptet er: die Haltung sei ungeschlacht, der Oberkérper unver-
héltnisméaBig lang, die Beine zu kurz und gekriimmt, der Mund weit und breit.*

Allerdings geht es den Vietnamesen nicht besser. Hier zitiert Hellwald einen
gewissen Binteau, nach dem seien die Annamiten* ,,verkommene Geschépfe, beide
Geschlechter abschreckend hésslich und iiber alle Beschreibung unsauber ... Thre
Sitten sind duBerst schlecht, die Frauen schamlos und hisslich ...“*® Hellwald meint,
dass die Annamiten ein ,,leichtsinniges, nachgiebiges, tapferes und lebhaftes Volk*
seien, ,,von dem die in der Kolonie lebenden Franzosen selbst behaupten, dass es
unter allen Asiaten, was gewisse Eigenschaften betrifft, ihnen am ehesten gleich-
komme.“Y’ Diese Einschétzung seitens vieler Kolonialbeamter hat hdufig zu einer
Bevorzugung von Vietnamesen gegeniiber Laoten und Khmer z.B. als niedere

Kambodschanische Kultur e.V. Heft Nr. 7; Berlin 2001, S. 56-80.
“Genannt seien nur: Bastian, Adolf: Reise durch Cambodia nach Cochinchina, Die Vélker

des Ostlichen Asien.Volume IV, Jena, 1868 und Bastian, Adolf: The Remains of Ancient Kambodia,
Journal of the North-China Branch of Royal Asiatic Society. New Series No , Article VIII, p.
125-133, Shanghai, 1865.

“‘Hellwald, Friedrich von: a.a.0, S.110.

“Ebenda, S. 112.
“Der Begriff ,,Annamiten* wurde von den Franzosen sowohl fiir die Bewohner von

~Annam* (Mittelvietnam), das formal Kaiserreich unter franzoésischem Protektorat war, als auch
allgemein fur die Vietnamesen verwandt. Sie bezeichneten das vorkoloniale Vietnam ebenfalls als

Annam.
““Ebenda, S. 154.

“"Ebenda, S. 153.
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Beamte gefiihrt. was mit Sicherheit schon vorhandene Ressentiments verstirkt und
neue aufgebaut hat.

8. Oskar Weggel iiber die , Asiaten*

Mehr als 100 Jahre spater, nachdem alle drei Léinder ihre Unabhingigkeit wieder-
gewonnen hatten und die ,Indochinakriege” beendet waren, versuchte Oskar
Weggel, Mitarbeiter des Asien-Instituts in Hamburg, Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede der Khmer. Laoten und Vietnamesen zu analysieren. Als Gemeinsamkeiten
nannte er groBe Ahnlichkeiten im Aussehen, zahlreiche Verhaltensweisen (z.B.
Leidensfahigkeit, Bescheidenheit, Zuriickhaltung, Improvisationsvermégen, Stolz),
spezifischen Umgang mit Raum und Zeit.**

Dann nennt Weggel drei fundamentale Unterschiede:

Erstens betont er die Gruppenbindung der Vietnamesen. Auch der moderne
Vietnamese sei ein Gruppenmensch. Dagegen seien Kambodschaner und Laoten die

reinsten ,,Individualisten*.

Zweitens wiirden die Vietnamesen zu einer Vierzahl von Wirtschaftstugenden
erzogen (Leistungsanerkennung, Sparsamkeit, Korporativitat und Marktgesinnung),
wihrend in Kambodscha und Laos noch die Subsistenzgesinnung herrsche.

Drittens wiirden durchschnittliche Kambodschaner und Laoten ausnahmslos Kom-
promisslosungen suchen, wahrend Vietnamesen auch Kampflésungen nicht aus dem

Weg gehen wiirden.”

Insgesamt kommt Weggel zu dem Ergebnis, dass die Unterschiede iiberall mit den
Hinden zu greifen, die einheitsstiftenden Elemente dagegen nur mit der Lupe
aufzufinden seien.”’ Ich weil} aus vielen Diskussionen, dass diese Thesen nicht nur
in Asien zum Widerspruch reizen, aber sie haben auch oft zu interessanten und
fruchtbaren Gespriachen angeregt. Und das vor allem bei Menschen, die in Siidost-
asien tatg sind sowohl bei Leuten aus dem ,,Westen™ als auch bei denen, die mit
Partnern aus unmittelbaren Nachbarldndern zusammentreften. Noch intensiver als in
dem genannten Biandchen tiber Indochina hat sich Oskar Weggel in seinem Buch
<Die Asiaten” mit den Charakteristika der Bewohner dieses Kontinents und den

“Weggel, Oskar: Indochina. Viemam — Laos  Kambodscha Aktuelle Landerkunde.
Munchen 1990, S 40 11

“Lbenda, S, 42

“Ebenda, S. 57
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Unterschieden zu den Europdern bzw. den ,,Westlern* befasst.”' Er beschiftigt sich
mit Verhaltenskultur, Volkscharakter, Wertesystem, Funktionsweise der Gesell-
schaft und der Wirtschaft und auch der auBerordentlich wichtigen Frage, ob sich in
der Gegenwart ein Wertewandel oder ein Werteverfall (Weggel nennt es Werte-
cinbruch) vollzieht. Und er muss letztlich zu der Einsicht kommen, dass es ,.die
Asiaten™ ebenso wenig gibt wie ,,die Européer. Das Gute an seinen Uberlegungen
ist jedoch, dass der Leser zum Nachdenken and Nachforschen angeregt wird, z.B. ob
Kambodscha tatsdchlich durch ,,Geschichtslosigkeit und Identitatskrise* gekenn-
zeichnet ist, wie er provokativ in einer Zwischeniiberschrift schreibt. Der nach-
folgende Text relativiert diese Aussage wesentlich.** Und eins muss man ebenfalls
ganz wertfrei feststellen: Auch zwischen Khmer und Laoten gibt es deutliche Unter-

schiede. obwohl es sicher ein paar mehr Gemeinsamkeiten gibt als mit den
Vietnamesen, wie der Autor mit Recht hervorhebt.

9. Kambodscha, Laos, Vietnam: Vorurteile und Klischees

Es ist eine weltweite Erscheinung, dass andere Vo6lker haufig mit pauschalen Ein-
schatzungen oder Vorurteilen belegt werden, die mit der Realitét oft wenig zu tun
haben. Das betrifft oft die Beziehungen zwischen Nachbarn. Auch in Europa gibt es

dafiir zahlreiche Beispiele. Ein solches Problem ist das Verhéltnis zwischen Khmer
und Vietnamesen.

Eines dieser pauschalen Vorurteile ist, dass die Beziehungen zwischen Vietnam und
Kambodscha zu allen Zeiten durch Feindschaft, gegenseitige Beschuldigungen und
bewaffnete Auseinandersetzungen gepragt waren. Das ist nicht véllig falsch, aber es
ist auch nicht die ganze Wahrheit. Es gab hadufig Konflikte, aber es gab auch viele
Beispiele friedlichen, gutnachbarlichen Zusammenlebens. Ich habe in den 40 Jahren,
die ich beide Lander aus eigener Erfahrung kenne, nicht nur hiufige gegenseitige
Akzeptanz, sondern in vielen Fallen auch ausgesprochene Hochachtung und Freund-
schaft kennen gelernt.

Trotzdem ist es notwendig, iiber die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen
beiden V6lkern nachzudenken, denn nicht alle Probleme lassen sich aus geschicht-
lichen, politischen und wirtschaftlichen Entwicklungen erkldren. Interkulturelle
Zusammenarbeit und Akzeptanz des Andersseins ist nicht nur eine Aufgabe
zwischen Volkern unterschiedlicher Kontinente oder unterschiedlicher Hautfarbe.

"'Weggel, Oskar: Die Asiaten. Minchen 1989.
“Weggel, Oskar: Indochina ... S. 53.
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Sie kann auch eine Aufgabe zwischen Nachbarn sein. Aulenstehende kénnen dabei
oft hilfreich sein. Das setzt aber Wissen und Verstindnis voraus. Dazu ein Beispiel
aus der Geschichte. Manche Deutsche glauben, dass sich Vietnam und Kambodscha
in ihrer Geschichte stets als unverséhnliche Feinde gegeniiberstanden.

Sie wissen nicht, dass sich vor ca. 1000 Jahren drei méchtige Reiche im Osten
Festland-Siidostasiens entwickelten: Das Khmer-Reich, das unter dem Namen
Angkor weltberiihmt wurde, Champa im heutigen Mittelvietnam und Dai Viet, das
heutige Vietnam, das nach tausendjahriger Zugehorigkeit zum chinesischen Reich
der Mitte seine Unabhéngigkeit wiedergewann. Champa und Angkor waren Dai Viet
anfangs an Reichtum und Glanz iiberlegen. Auslidndische Reisende waren von ihrer
wirtschaftlichen Stérke, ihren Schitzen und ihren prichtigen Bauten beeindruckt.
Doch die Region war auch Schauplatz erbitterter bewaffneter Auseinander-
setzungen: insbesondere Champa gegen Dai Viet und gegen Angkor, Dai Viet gegen
Champa und China; Angkor gegen Champa und verschiedene Thai-Reiche.
Zwischen Angkor und Dai Viet waren die Konflikte seltener, schon weil anfangs die
unmittelbare Nachbarschaft fehlte. Vietnam war damals nur auf den heutigen
Norden des Landes beschrénkt. Diese Situation #nderte sich, als Champa im
Ergebnis zahlreicher Kdmpfe aufhorte, als selbstédndiges Reich zu existieren, und
Teil Vietnams wurde. Nach dem Niedergang Champas richtete sich der
vietnamesische ,,Zug nach dem Siden™ (nam tien) auf die weiten fruchtbaren
Ebenen des Mekongdeltas, die zum Khmer-Reich gehérten. Das glorreiche Angkor
hatte indes an Stirke verloren, so dass es nicht nur dem Ansturm der erstarkenden
Nachbarn Vietnam und Siam immer weniger Widerstand entgegensetzen, sondern
kaum noch seine inneren Probleme bewiltigen konnte. Anfang des 19. Jahrhunderts
geriet Kambodscha in ernste Gefahr, zwischen Vietnam (das 1802 diesen Namen
von Kaiser Gia Long bekam) und Siam (dem heutigen Thailand) zerrieben zu
werden und seine Selbstandigkeit zu verlieren. Die Herrscher beider Reiche waren
nicht nur bestrebt, weitere Teile Kambodschas zu okkupieren, sondern den
Nachbarn méglichst weitgehend unter ihre Kontrolle zu bringen.”> Doch die
Besetzung Siidvietnams durch die Franzosen zwischen 1862 und 1867 und die
Errichtung des franzosischen Protektorats iiber Kambodscha 1863 war fiir dieses
Land alles andere als ein Gliicksfall.

Die franzosische Kolonialverwaltung wandte ndmlich in der 1887 gegriindeten
~Indochinesischen Union* die altbekannte Methode des ,.teile und herrsche* an,

“Chandler, David: a.a.0., S. 77-136.
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innerhalb derer den Khmer eine sehr untergeordnete Rolle zugedacht war. Nach den
Franzosen, die selbstverstindlich umfangreiche Privilegien genossen, spielten
Chinesen auf wirtschaftlichem Gebiet eine besondere Rolle. Als Soldaten wurden
Angehorige ethnischer Minderheiten bevorzugt. Vietnamesen (héufig solche, die
katholische Klosterschulen besucht hatten) wurden auf den unteren Stufen der
Verwaltung eingesetzt), teilweise auch in Kambodscha und Laos. Noch nachhaltiger
wirkte sich aber aus, dass die koloniale Umwandlung der bestehenden gesellschaft-
lichen und sozialokonomischen Verhiltnisse in Kambodscha und Laos durch feh-
lende freie Arbeitskréfte erschwert war. In Vietnam dagegen gab es in den Ballungs-
gebieten einen Arbeitskrifteliberschuss. So kamen zahlreiche Vietnamesen nach
Kambodscha: als Arbeiter auf den Kautschukplantagen, im Bereich des Handwerks
und der Dienstleistungen, als Héandler und Fischer. Die soziale Lage dieser ,.Kulis*
war oft extrem schlecht, ihr Kampf ums Uberleben sehr hart. Doch gerade deshalb
wurden sie von der einheimischen Bevolkerung meist als unerwiinschte Fremdlinge
und unangenehme Konkurrenz betrachtet. Die Franzosen bezeichneten die
Kambodschaner als sehr freundlich, hoflich, umganglich, aber auch als passiv,
gleichgiiltig, leichtgldubig™. Die Vietnamesen wurden dagegen meist als fleiBig,
arbeitsam, anpassungsfihig, geschaftstiichtig, familienorientiert, aber auch als
misstrauisch, hinterhiltig, unzuverldssig charakterisiert.” Bewusst oder unbewusst
belebten die Kolonialbehdrden also alte Vorurteile und fligten neue hinzu. Die
Deutschen, die in der Zeit der franzdsischen Kolonialherrschaft sehr selten nach
Indochina kamen™, ibernahmen viele dieser Pauschalurteile.

10. Kambodschaner in Deutschland

Wenn man dariiber nachdenkt, was Deutsche {iber Kambodscha denken und wissen,
muss man unbedingt die Rolle der Kambodschaner in Deutschland beriicksichtigen.
Thre Zahl ist verhiltnismaBig gering. Unter den 7,3 Millionen Ausldndern, die in
Deutschland leben (nicht gerechnet diejenigen, die die deutsche Staatsbiirgerschaft

“Bouault, J.: Geographie de I'Indochine. Band 1V. Hanoi 1932, S. 23.

“Ebenda, Band I, S. 16-18; Band 111, S. 20.

**Nach der Volkszihlung von 1926 lebte im Konigreich Annam kein einziger Deutscher.
Vgl. Lulei, Wilfried: Verpasster Anschluss oder neue Horizonte. Deutsch-deutsche Politik in
Siidostasien. In: siidostasien informationen, Nr. 4/1993, S. 8. Allerdings gab es einige deutsche
Fremdenlegionire, von denen einer sogar einen aufschlussreichen Bericht geschrieben hat:
Geislinger, Jos.: Meine Leidenszeit als Fremdenlegionir in Tonkin. Minden o. J. (ca. 1913)
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besitzen), fallen sie kaum ins Gewicht.’’ Selbst unter den Asiaten (ca. 12% der
ausldndischen Mitbiirger) bilden sie eine kleine Minderheit. Japaner, Chinesen, Thai.
Vietnamesen liegen zahlenmiBig weit vor ihnen. Sie gehen unauffillig ihrem
Studium oder ihrer Arbeitstitigkeit nach und werden in der Offentlichkeit pauschal
als ,,Asiaten* eingestuft. In ihrer unmittelbaren Umgebung, wo man sie kennt, sind
sie beliebt, weil sie ruhig, fleiBig, unauffillig, zuriickhaltend sind. Dass sie in der
Offentlichkeit wenig in Erscheinung treten, liegt nicht allein an der geringen Zahl.
Das entspricht auch ihrem Charakter, sich anzupassen und sich nicht in den Vorder-
grund zu drangen. Es ist jedoch auch eine Folge der Situation in der Heimat. Bevor
sie nach Deutschland kamen, gehdrten sie unterschiedlichen sozialen Schichten und
politischen Gruppierungen an. Heute miissen sie viele Kompromisse eingehen: mit
deutschen Behérden, mit den Behorden in Kambodscha, in das man eines Tages
eventuell zuriickkehren wird, und mit ihren Landsleuten, die ebenfalls in Deutsch-
land leben. Die Zuriickhaltung ist deshalb verstindlich. Sie ist aber auch ein
bisschen schade. Weil diese Menschen, die in Deutschland iiberwiegend eine
geachtete Stellung einnehmen, noch mehr dazu beitragen konnten, unter den
Deutschen ein differenzierteres, realistischeres und positiveres Bild von
Kambodscha zu verbreiten. Ahnliches gilt fiir die Deutschen in Kambodscha, deren
Zahl bisher noch sehr klein ist. Je ldnger sie dort leben, um so mehr beginnen sie das
Land zu lieben, selbst wenn sie im Detail vieles zu kritisieren haben.

“'Vgl.: Facts about Germany. Berlin 1999, S. 12 ff.



Die Khmer aus thailiindischer Sicht

Martin Schalbruch

Einleitung:

Thailand und Kambodscha sind kulturell eng verwandte Nachbarn. Die Bezichungen
beider Linder zueinander waren jedoch selten friedlich. Seit dem Aufstieg des
Reiches von Sukhothai bemilhte sich die jeweilige Thai-Zentralmacht darum, die
westlich des Mekhongs gelegenen Gebiete ihrem Einfluss zu unterwerfen. Die
prekdre geopolitische Lage zwischen Siam und Vietnam zwang das Land der Khmer
immer wieder in die Rolle des Vasallenstaates — manchmal, wie etwa unter Kdnig
Rama I, mit Tributzahlungen an beide Grofimiichte gleichzeitig.

Die weitgehenden Ubereinstimmungen zwischen Religion und Lebensweise der
Khmer und der Thai legen eine enge Beziehung zwischen beiden Lindern nahe. Die
Vorstellung eines partnerschaftlichen Biindnisses ist jedoch ein moderner Gedanke,
der in einem iberlieferten hierarchischen Weltverstiindnis keinen Platz hat. Enge
Bezichungen waren nur vorstellbar als ein Abhingigkeitsverhiiltnis zwischen
Herrscher- und Vasallenreich.

Der Kampf um die Vorherrschaft in Stldostasien war zu keiner Zeit ein Glaubens-
kampl und, bis zum Beginn des Kolonialismus, auch kein Kamptum Territorien. Es
war cin Kampf um Menschen; Arbeitskriifte und Soldaten. Dabei war die kulturelle
Verwandtschafl zwischen den cinzelnen Reichen die Vorausserzung fir eine erfolg-
reiche Konsolidierung der Vorherrschafl, Je groBer die Ubereinstimmung in Tradi-
tion, LebensfUhrung und Weltverstiindnis, umso besser gelang die Assimilierung der
erbeuteten Menschen,

Der moderne Betrachter verbindet mit Bezeichnungen wie Burma, Thailand, Siam,
Ayuthaya, das Reich von Angkor oder Kambodscha unwillkilrlich die Vorstellung
von fest umrissenen staatlichen Gebilden, Dies trifit fir das vormoderne Stidostasien
nicht zu. s gab, wie im kontinental-europliischen Mittelalter, Kleinere und groBere
Reiche, die durch ¢in Netz von Gefolgsehafts- und Schutzverpflichtungen mit-
cinander verbunden waren.

|59



160 Kambodschanische Kultur - Heft 8

Vorurteile und negative Einstellungen, die man bei den Thais gegeniiber Kam-
bodscha und den Khmer finden kann, haben ihren Ursprung in dieser vormodernen
staatlichen Organisationsform und der ihr zugrunde liegenden Weltsicht. Noch heute
stehen die Khmer bei den Thais im Ruf, unzuverlidssig und nicht vertrauenswiirdig
zu sein, weil sie immer dann versucht haben, sich der siamesischen Vorherrschaft zu
entziehen. wenn diese durch Kémpfe mit Burma geschwiicht war. An prominenter
Stelle im thailidndischen Geschichtsbewusstsein steht dabei Konig Naresuans (1555
— 1605) langjdhriger und zdher Kampf um die Befreiung Ayuthayas aus dem
Vasallenverhidltnis zu Burma, ein Kampf, der immer wieder durch Angriffe der
Khmer auf siamesische Stiddte und die Verschleppung der Bevilkerung aus den
eroberten Gebieten erschwert wurde. Die Frage, welche Ursachen und Umsténde
dem Verhalten der Khmer-Herrscher zugrunde lagen, spielen in einer solchen siam-
oder thailandzentrierten Sicht der Dinge keine groBe Rolle. Die Notwendigkeit einer
differenzierenden Betrachtung der Geschichte des kambodschanisch-thaildndischen
Verhiltnisses ist einem starken und naturgem@B unkritischen Patriotismus nur
schwer zu vermitteln — nicht nur dem thailandischen, sondern auch dem ebenso
starken kambodschanischen Patriotismus. Eine vorurteilsfreie und genaue histo-
rische Darstellung der Beziehung beider Lénder ist jedoch die Voraussetzung fiir den

Abbau von Klischees und Ressentiments. die noch immer zwischen beiden Lindern
herrschen.

Das Territorialprinzip und der Konflikt um Battambang, Siamreap und Sri-
sophon:

Durch die kolonialen Interessen Frankreichs und Englands wurden die siidost-
asiatischen Reiche gezwungen, sich dem modernen Prinzip der rerritorialen Be-
stimmung politischer Macht anzupassen und ihre Herrschaftsbereiche durch eine
exakte Grenzziehung zu konturieren. Das Prinzip der Gefolgschaft und Personen-
treue im Verhiltnis der Reiche zueinander wurde abgel6st durch das dem asiatischen
Denken fremde Prinzip des territorialen Besitzes. Insbesondere das Verhiltnis
zwischen Siam und Kambodscha musste durch die Frage belastet werden, ob, und
wenn ja in welchem Umfang, sich das alte Abhdngigkeitsverhiltnis in einer terri-
torialen Bestimmung der Einflusssphéren fassen lief3e.

Die Frage wurde forciert durch franzosisches Eingreifen. Unter dem Druck der
Kolonialmacht verzichtete Siam 1867 auf seine Anspriiche auf die Vorherrschaft
iiber Kambodscha, durfte aber weiterhin die Provinzen Battambang, Siamreap und
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Srisophon zu seinem Herrschaftsgebiet ziihlen. 1907 wurden auch diese Provinzen
an das franzdsisch verwaltete Kambodscha abgetreten.

Die Eingliederung der kambodschanischen Westprovinzen in das franzosische
Kolonialreich wurde nicht so sehr von Kambodscha, welches das franzosische
Eingreifen eher als eine Rettung aus der siamesisch-vietnamesischen Klemme
betrachtete, sondern von Siam als Demiitigung und Eingriff in die politische Sou-
verdnitdt des Landes aufgefasst. Die politische Kriinkung spielte einem Natio-
nalismus in die Hénde, der zunehmend aggressiver wurde und schlieBlich dazu
fiihrte, dass die Provinzen Battambang, Siamreap und Srisophon 1941 von Thailand
besetzt und bis 1944 verwaltet wurden. Nach dem Muster der Nationalisierungs-
programme fiir landliche Gebiete wurde die Verwaltung der drei Provinzen von

thailindischen Beamten aus Bangkok {ibernommen. An den Schulen wurde Thai als
Unterrichtsfach eingefiihrt.

Thailand hatte sich Frankreichs Niederlage gegen Deutschland im Jahre 1941
geschickt fiir seine Annexion zunutze gemacht und versuchte, unter der kambod-
schanischen Bevélkerung Sympathien zu gewinnen, indem es die Besetzung als
einen Schritt zur Befreiung von der franzésischen Kolonialherrschaft ausgab. Die
vierjahrige thaildndische Besatzung fiel jedoch in eine Zeit, in der sich, wie iiberall
in Asien, auch in Kambodscha die Stimmung gewandelt und antikoloniale Be-
freiungsbewegungen formiert hatten. Thailand wurde nicht als Befreier von den
franzdsischen Kolonialherren gesehen, sondern als neuer Unterdriicker. Die thai-
landischen Beamten waren ebenso verhasst wie die franzosischen. Nicht ohne
Berechtigung, denn mit seinem untriiglichen politischen Uberlebensinstinkt hatte
Thailand 1944 im letzten Augenblick die Fronten wechseln und sich auf die Seite
der Sieger schlagen kdnnen. Die besetzten Gebiete wurden der wiedererstarkten

Kolonialmacht zuriickgegeben — als Bedingung fiir Thailands Mitgliedschaft in den
Vereinten Nationen.

Allerdings ist in Thailand die Auffassung weit verbreitet, die Aufgabe der terri-
torialen Anspriiche auf Battambang und Siamreap sei eher ein Akt des groBmiitigen
Verzichtes als der Gerechtigkeit gewesen. So jedenfalls ist die Empfindlichkeit zu
erkldren, mit der Thailand auf die Entscheidung des internationalen Gerichtshofes
reagierte, den Phra-Viharn-Tempel kambodschanischem Staatsgebiet zuzusprechen.

Das gegenseitige Misstrauen zwischen Thailand und Kambodscha wurde durch die
historische Episode der Besetzung von Battambang, Siamreap und Srisophon nur
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gefestigt. Immer wieder schlug den Besatzern und ihren Familien aus Bangkok die
Anti-Thai-Stimmung der Khmer-Bevélkerung entgegen. Chitr Poumisak, der legen-
ddre thaildndische Intellektuelle, berichtet anschaulich davon, wie unklug es sein
konnte. bei Boxkdmpfen zwischen Thais und Kambodschanern in Battambang Partei
fir den Thai-Boxer zu ergreifen. und welch drohende Stille sich unter den
Zuschauern ausbreitete, wenn einmal ein Thai-Boxer den Kampf gewann.' Chitr
selbst. der als Heranwachsender in Battambang noch ganz dem thaildndischen
Nationalismus ergeben war. sauste aus dem Hinterhalt die Pistolenkugel eines
kambodschanischen Soldaten um die Ohren, weil er die Stirke der kambodscha-
nischen Armee in Zweifel gezogen hatte’.

Im Kemn werden hier die Ressentiments deutlich, die auch heute noch zwischen
Thailand und Kambodscha herrschen. Die Kambodschaner halten die Thais fiir
iberheblich und diinkelhaft, die Thais halten die Kambodschaner fiir unkooperativ,
hinterhéltig und streitsiichtig.

Die Hof- und Hochkultur von Angkor und ihre Bedeutung fiir Siam

Die Wahrmehmung des modernen Kambodscha steht in keinerlei Verbindung zur
Wahrnehmung der antiken Kunst und Kultur des Reiches von Angkor. Die Be-
deutung der alten Khmer-Kultur fiir Thailand wird ohne Einschrénkung anerkannt
und ist in keiner Weise beeintrdchtigt durch die eher zuriickhaltende und miss-
trauische Einstellung zum modernen Kambodscha.

Die Spuren der Khmer-Kultur im heutigen Thailand sind vielfiltig. Von Angkor
Wat aus ragen die steinernen Zeugnisse der alten Hochkultur der Khmer weit nach
Thailand hinein. Die thaildndische Sprache ist durchsetzt mit Woértern der Khmer-
Sprache. Das Selbstversténdnis des siamesischen Konigtums ist das der Gottkénige
von Angkor. In den Gebrduchen und Ritualen der Chakri-Dynastie ist das Reich von
Angkor bis heute lebendig geblieben.

‘Der entsprechende Tagebucheintrag von Chitr Poumisak wurde in dem Artikel ..Chitr
Poumisak, wie ich ihn kenne* von Thaweep Woradilok (eigene Ubersetzung des Titels und
Romanisierung des Autornamens) in der Wochenausgabe der Zeitung Matichon vom 21. Mai 2002,
S. 63 zitient.

“Thaweep Woradilok: ,.Chitr Poumisak, wie ich ihn kenne*. Matichon vom 21. Mai 2002,
S. 63,
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Die vielfaltigen antiken und archaischen Elemente der aus dem Reich von Angkor
stammenden siamesischen Hofkultur gelten noch heute bei der iiberwiltigenden
Mehrheit der thailandischen Bevélkerung als quasi heilig. Alle Herrscher der
Chakni-Dynastie, auch (oder gerade) diejenigen, die das Reich westlichen Ideen und
Einfliissen 6ffneten. fiihlten sich der Vorstellung vom Gottkénigtum der Konige von
Angkor verbunden und hielten die royalistischen Traditionen des alten Khmer-
Reiches fiir einen wesentlichen Bestandtei! ihres eigenen Konigtums.®

Ende der 60er Jahre des 19. Jahrhunderts lieB K6nig Mongkut (Rama IV) auf dem
Gelande des Wat Phra Keow (der ,,Hofkapelle™ der Chakri-Konige) ein Miniatur-
modell von Angkor Wat errichten®. Es handelte sich um einen politisch-sym-
bolischen Akt, der. in dem Augenblick, als die Franzosen begannen, ihre kolonialen
Machtinteressen durchzusetzen, den siamesischen Anspruch auf die Westprovinzen
Kambodschas, insbesondere das Kernland des Reiches von Angkor, demonstrierte.
Es war ein machtpolitisch wirkungsloser, aber symbolisch bedeutender Vorgang, der
zeigt. dass sich der Konig der Verwurzelung seines Kénigtums in der Hofkultur des
Reiches von Angkor genau bewusst war.

Die Kultivierung und Stilisierung der Traditionen von Angkor war gerade deshalb
ein wichtiger Teil der verschiedenen MaBinahmen zur Herrschaftslegitimierung, weil
die Neugriindung des siamesischen Kénigreiches in Bangkok mit der Errichtung
einer neuen Dynastie verbunden war. Der Anspruch auf Wiederherstellung der
einstigen Macht und GréBe Siams nach der Eroberung des Reiches von Ayuthaya
durch die Burmesen im Jahre 1767 musste nicht nur durch die Demonstration neu
gewonnener kriegerischer Starke legitimiert werden. Um den Anspruch auf mili-
tarische Fiihrung zum Anspruch auf die Kénigswiirde zu erweitern, war die Wieder-
herstellung der kulturellen Traditionen und die Einordnung in das iiberlieferte. von
der hinduistisch-mythologischen Kosmologie geprigte Rollen- und Weltverstindnis
notwendig. So versuchte K&nig Rama |, die neue Kénigsresidenz Bangkok so genau

’K6nig Chulalongkom hat nicht etwa nur archaische Vorschriften gelockert oder
abgeschafft, sondern auch alte Zeremonien wieder eingefiihrt. (vgl. Keyes 1989, S. 31).

Auch fir Kénig Bhumibol sind traditionelle Zeremonien ein Mittel, um Ansehen und Bedeutung der
Monarchie, die seit der Einfiihrung der konstitutionellen Monarchie stindig gesunken waren. zu
demonstrieren und zu stirken. So fiihrte er beispielsweise die brahmanische Zeremonie des Pfliigens
und der Aussaat auf dem Sanam Luang wieder ein.

Vel Keyes 1991, S. 266.
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wie moglich nach dem Vorbild Ayuthayas zu gestalten und auszubauen. Die Er-
stellung der umfangreichen und bis heute giiltigen siamesischen Versfassung des
Ramayana war fiir den Konig kein geistreicher Zeitvertreib, sondern ein staats-
politischer Akt der Herrschafts- und Machtlegitimierung, sah er sich als Rama doch
selbst —wie schon die Herrscher von Angkor — in einer Verbindung mit dem my-

thischen Titelhelden.’

Kukrit Pramoj (1911-1995), ein Enkel von Koénig Rama II., einer der einfluss-
reichsten Politiker und Schriftsteller Thailands und sicherlich einer der besten
Kenner der thaildindischen Monarchie, hat in einem Vortrag iiber die Rolle der
thaildndischen Monarchie darauf hingewiesen, dass, als Folge der Eroberung Kam-
bodschas durch Ayuthaya, ,,... the centre of the Empire was removed from Cambodia
to Ayudhaya ... .“® Der Versuch, Ayuthaya in Bangkok wiederaufzubauen, bedeutete
also auch die Restauration und Vereinnahmung der Idee des Gottkdnigtums von

Angkor.
Die Rezeption von Kunst und Kultur der Khmer

Hof- und Hochkultur sind Zeichen politischer Macht. Sie dienen nicht der Zierde
und dem Zeitvertreib, sondern der Demonstration von Herrschaft. Im 19. Jahr-
hundert wurde, in Anlehnung an den K&nigspalast von Bangkok, der Kénigspalast
von Phnom Penh errichtet. In diesem Vorgang zeigt sich, wie erfolgreich die Uber-
nahme und Aneignung der Hof- und Hochkultur von Angkor in Siam verlaufen war;
ihre steingewordenen Représentationen wurden auch in Kambodscha als modellhaft
angesehen. Vor allem aber spiegelt die Dominanz des Prachtbaus von Bangkok die
Machtverhiltnisse der Zeit. Nach der vélligen Zerstérung Ayuthayas durch die
Burmesen war es Siam gelungen, die Vorherrschaft in der Region zuriick-
zugewinnen, wihrend Kambodscha den historischen Augenblick der Schwiche
Siams nicht zu seinen Gunsten hatte nutzen konnen. Dass sich die alte Hof- und
Hochkultur von Angkor als Ausdruck realer politischer Macht nicht in Kambodscha,
sondern in Bangkok entfaltete, musste flir alle Zeitgenossen eine unbestreitbare

Folgerichtigkeit haben.

Ein iiber die Demonstration aktueller Macht und Herrschaftsanspriiche hinaus-
gehendes historistisches und kunsthistorisches Forschungsinteresse setzte in Thai-

*Vgl. Keyes 1991, S. 265.
°Van Beek, 1983, S. 71
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land, wie in Kambodscha, erst durch die archdologischen Untersuchungen fran-
z6sischer Forscher zu Beginn des 20. Jahrhunderts ein. Der bedeutende Historiker
Prinz Damrong Rajanubhab, Bruder und Vertrauter Konig Chulalongkorns sowie als
Innenminister eine der einflussreichsten Persdnlichkeiten seiner Zeit, besuchte erst
im November 1924, als er schon 62 Jahre alt war, Angkor Wat. Die Provinz Siam-
reap gehorte damals seit 17 Jahren zu dem franzosisch verwalteten Kambodscha.
Vorher war es Teil des siamesischen Herrschaftsgebietes.” Es ist auffillig, dass ein
Historiker vom Range Prinz Damrongs Angkor Wat nicht besuchte, als es noch zu
seinem eigenen Heimatland gehorte. Wahrscheinlich hatte er als Innenminister unter
Konig Chulalongkorn wenig Zeit fiir solche Ausfliige. Hinzu kommt vielleicht aber
auch, dass sich die Wahrnehmung der Ruinen von Angkor durch die Entdeckungen
der franzosischen Forscher verdndert hatte. Solange Tempel und Paléste nur als
Représentationen von Herrschaftslegitimation und Herrschaftsanspriichen wahr-
genommen wurden, eriibrigten sich Forschungsreisen. Der Glanz des neuen
Bangkok und die Ruinen von Angkor sprachen ihre eigene Sprache. Die Entdeckung
Angkor Wats durch den Westen fiigte ein neues, dem Historismus und dem Ent-
deckergeist des europdischen 19. Jahrhunderts verpflichtetes Erkenntnisinteresse
hinzu. Dieser neue, an dsthetischen, kunsthistorischen und archéologischen Fragen
orientierte Blick auf die Ruinen von Angkor mag der Grund gewesen sein, dass
Prinz Damrong erst 1924 und

o[ ... ] through the kind help of the French Government and her officials both of the
Bangkok Legation and in Cambodia, and also of the members of the Ecole Fran-
caise d'Extréme Orient." [Damrong 1962, S.97]

Angkor Wat besuchte.

Die neuen Gesichtspunkte der westlichen Forschung riicken auch die folgende
Bemerkung in ein rechtes Licht:

. After seeing them [all the important monuments of Angkor] one begins to wonder
at the striking connection with our own, [...]" [Damrong 1962, S.97].

’Siamreap ist eine der Provinzen, die Ende des 18. Jahrhunderts, in der Anfangszeit der
Ratanakosin-Ara, dem in Bangkok wiedererrichteten Siamesischen Konigreich eingegliedert worden
waren. Die Riickeroberung dieser kambodschanischen Westprovinzen nach dem Fall des Reiches
von Ayuthaya war einer der wichtigen militérischen und politischen Erfolge von Konig Rama I, dem
Begriinder der Chakri-Dynastie.
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Natiirlich kannte Prinz Damrong den Zusammenhang zwischen den ,.eigenen®
Khmer-Tempelanlagen (also etwa Phanom Rung oder Phimai) und den Ruinen von
Angkor. Phanom Rung und Phimai demonstrierten urspriinglich den Anspruch und
die Ausdehnung der Herrschaft von Angkor. Ihr ruindser Zustand war sprechender
Ausdruck fiir den Verfall dieser Herrschaft. Die Formulierung one begins to wonder
at the striking connection with our own bezieht sich also wohl weniger auf die
machtpolitische Symbolik der Bauwerke als auf archéologische und kunsthistorische
Aspekte.

Bis heute ist in Thailand der Sinn fiir den historischen Wert von Tempel- und
Palastbauten und die damit verbundenen Anstrengungen zur Instandhaltung und
historischen Wiederherstellung nicht sehr ausgeprégt. Dies gilt auch fiir die Khmer-
Tempel auf thailindischem Boden. Erst in den siebziger Jahren begann man mit dem
Wiederaufbau von Phimai. Spéter folgten Phnom Rung und Muang Tam. Als man in
den achtziger Jahren plétzlich feststellte, dass sich ein besonders gut erhaltenes
Steinrelief aus dem Tempel von Phnom Rung im Kunstmuseum von Chicago
befand, war die nationale Entriistung grofl. Das Verschwinden des kostbaren Reliefs
aus den Triimmern von Phnom Rung war unbemerkt geblieben. Die nach schwie-
rigen diplomatischen Verhandlungen mdoglich gewordene Riickgabe des Kunstwerks
und seine Einfligung {ber einem der Tore des mittlerweile wiederaufgebauten
Tempels wurden als eine Art nationaler Triumph gefeiert. Der Vorgang macht
deutlich, wie sehr das allgemeine Interesse an historischen Bauwerken und Kunst-
gegenstinden, oft unter patriotischen Gesichtspunkten, in das Bewusstsein einer
breiteren Offentlichkeit vorgedrungen war. Dabei wurden die Zeugnisse der alten
Khmer-Kunst ohne weiteres als Teil des kulturellen Erbes Thailands begriffen.*

Die begriffliche Trennung zwischen antiker Hochkultur und dem Kambodscha
der Gegenwart

Die Selbstverstindlichkeit, mit der die Bauwerke aus der Zeit von Angkor als Teil
des thailindischen Kulturgutes betrachtet werden, ist nicht nur dem national-
staatlichen Denken geschuldet. Sie ist vor allem deshalb méglich, weil in der thai-
landischen Wahmehmung das Reich und die Kultur von Angkor nicht in Zu-
sammenhang gebracht wird mit dem Staat Kambodscha und der Khmer-Bevol-
kerung der Gegenwart. Das unverbundene Nebeneinander der Vorstellungen von
einer antiken Hochkultur der Khmer und einer historisch-politischen Ethnizitit wird

Vel Keyes 1991, S. 267-272.
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durch den Gebrauch der beiden Worter khom und khamen (khmer) deutlich. Noch
Damrong gebraucht die Worter synonym als Bezeichnung fiir die Urbevolkerung im
Siidosten.” In McFarland’s Thai-English-Dictionary bezeichnet khom daneben
ausdriicklich das Khmer-Schriftsystem, das ausschlieBlich fiir die schriftliche Fixie-
rung religioser Texte bestimmt war.'® Daraus entwickelte sich eine Bedeutungs-
erweiterung, die sich auf die kulturellen Hervorbringungen des Reiches von Angkor
bezog. Manchmal wurde es auch fiir die das Reich und die Kultur von Angkor
tragende Volksgruppe verwendet. In jedem Fall bezieht sich khom auf das antik-
kulturelle Erbe, wihrend mit khamen (khmer) das ethnisch-politische Kambodscha
der jlingsten Zeit gemeint ist.

In seinem Reisebericht Thok khamen schreibt Kukrit Pramoj, einer der einfluss-
reichsten politischen und intellektuellen Personlichkeiten Thailands in der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts, das Reich von Angkor sei schlagartig und vollstandig
untergegangen.'' Diese Feststellung stimmt iiberein mit der Auffassung, dass der
Untergang von Angkor das Ende einer historischen Entwicklung war und dass sich
keine direkte Verbindung zur Gegenwart herstellen ldsst. Auch Kukrit geht also
davon aus, dass die modernen Khmer und das heutige Kambodscha mit dem Reich
von Angkor nichts zu tun haben. Dies bedeutet selbstverstindlich nicht, dass Angkor
vollkommen spurenlos und ohne ein Nachfolgereich versunken sei. Auch wenn die
Thai sich nicht im genealogischen Sinne als Nachfahren der Khom-Urbevélkerung
verstehen, so gibt es doch keinen Zweifel daran, dass die Macht von Angkor auf die
Reiche von Sukhothai, Ayuthaya und schlieBlich Bangkok tibergegangen ist.

In der Zeit der forcierten Nationalstaatenbildung, insbesondere nach dem Wechsel
zur konstitutionellen Monarchie im Jahre 1932, bot sich diese Auffassung zur
nationalistisch-propagandistischen Uberhhung geradezu an. In Ratchamanu, dem
zweiten seiner vielen populdren Theaterstiicke zur Starkung der nationalen Ge-
sinnung, l4sst es Luang Wichit Wathakan'? 1937 zu folgendem Dialog kommen:

Thai Soldiers: ,, Eh! Khmers and Thais look just the same, Sir."

°Damrong 1962, S. 98.

1° 99N kaum?2 n. the Cambodian nation; the alphabet of the ancient Cambodians in which
the sacred books of the Siamese are written, [...]"* McFarland 1944: 148.

'"Kukrit 2001 (1950), S. 73.

Luang Wichit Wathakan (1898-1962) war Chefideologe der 1932 an die Macht

gekommenen neuen politischen Elite.
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Ratchamanu: ,, Of course, they're Thais like us! A long time ago they happened to
occupy the old Khom territory and came to be called Khmers. In fact, we re all
really Thai brothers. " [Barmé. 1993: S. 125]

Die ideologische Vorbereitung einer Anschlusspolitik nach hitlerschem Vorbild ist
hier unschwer zu erkennen. Gliicklicherweise fanden mit dem Ende der Nazi-Dik-
tatur und des Regimes des Feldmarschalls Pibulsongkram alle Bestrebungen einer
thaildndischen Irridenta ein Ende. Allerdings ldsst sich in der Zeit des Kalten
Krieges die Tendenz beobachten, mit zunehmender Verschlechterung des poli-
tischen Verhiltnisses zwischen Thailand und dem unabhingigen Kambodscha die
begriffliche Differenzierung zwischen khom und khamen (khmer) ideologisch zu

benutzen

. [...] to disassociate the modern Khmer from the heritage of Angkor.“ [Keyes 1991,
S.277]

Durch das Ende der politisch-ideologischen Blockbildung hat diese Tendenz jedoch
ihren Ndhrboden verloren.

Schluss

Die thailindische Wahrnehmung Kambodschas beruht im Wesentlichen auf fol-
genden grundsitzlichen Auffassungen.

I. Es gibt keine direkte Verbindung zwischen dem Reich von Angkor und dem
Kambodscha der Gegenwart.

2. Das Reich von Angkor ist untergegangen. Seine Macht ist, mit kiirzeren Unter-
brechungen, auf die groBen Thai-Reiche von Sukothai, Ayuthaya und Bangkok

ibergegangen.

Ausdruck dieses Machttransfers ist die Kontinuitdt vieler Flemente des Hof-
zeremoniells von Angkor in den Thai-Dynastien bis heute.

Uber Jahrhunderte hinweg fanden die verinderten Machtverhiltnisse seit dem
Untergang von Angkor im Vasallenstatus der Khmer-Reiche ihren Ausdruck. Aus
der Vorstellungswelt dieses Abhingigkeitsverhiltnisses stammen die Ressentiments.
dic auch heute noch in Thailand gegeniiber den Khmer herrschen. Sie lassen sich in
dem zentralen Vorwurf der lloyalitit zusammenfassen. Im Verlauf der Entwicklung
zum Nationalstaat in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts und withrend der ideo-
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logischen Blockbildung nach dem Zweiten Weltkrieg fanden die thailindischen
Ressentiments immer neue politisch-ideologische Nahrung. Das Ende der poli-
tischen Ideologien des 19. und 20. Jahrhunderts bietet nun die Chance, Vorurteile
und Klischees in der gegenseitigen Wahrnehmung abzubauen und sich endlich der
Gemeinsamkeiten in Kultur, Religion und Lebensweise zu besinnen und zum
Fundament einer starken Gemeinschaft der siidostasiatischen Staaten zu machen.
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9. Internationale Konferenz der
wEuropean Association of Southeast Asian Archaeologists*
vom 27. Mai bis 2. Juni 2002

Wibke Lobo

Die ,.,European Association of Southeast Asian Archaeologists® fiihrt seit ihrem
Bestehen (1986) im Zweijahresrhythmus Konferenzen in verschiedenen Lindern
Europas durch. Sie dienen dem Zweck, die neuesten Forschungsergebnisse auf den
Gebieten der Ur- und Frithgeschichte, der Archdologie, der Kunstgeschichte und der

traditionellen materiellen Kultur Siidostasiens zu préasentieren und zur Diskussion zu
stellen.

Es werden stets Wissenschaftler aus Asien zur Teilnahme eingeladen, um den
Austausch zu fordern.

Die 9. Konferenz fand in Sigtuna, Schweden, statt. Wie iiblich, werden die
Konferenzbeitrage in der Reihe Southeast Asian Archaeology veréffentlicht.

Zu Kambodscha wurden sechs Vortrédge gehalten, und zwar vier priahistorische und
zwel kunsthistorische Themen.

Sirik Kada, Cambodia

Circular Earthworks in Eastern Cambodia, Distribution and Construction.
Vin Laychou, Cambodia

Find Distribution Analysis in Circular Earthwork Krek 52/62, Kompong
Cham Province.

Ly Vanna, Cambodia
Recent Archaeological Research in the Floodplains of the Tonle Sap River.
The Shell Midden of Samrong Sen and its Cultural Chronology.

Voen Vuthy, Cambodia

Fishbones from Archaeological Remains from the Prehistoric site of Angkor
Borei.

William A. Southworth, England

The Dating of Angkor: the Problem of Angkor Wat.
Jacques Gaucher, France

Town Planning and Street System in the Ancient Capital of Angkor Thom.
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Symposium iiber
die deutschen, japanischen und franzdsischen Bemiihungen,
das Weltkulturerbe Angkors zu bewahren
22.-23. April 2002

Wibke Lobo

Das Japanisch Deutsche Zentrum Berlin hat dieses Symposium zusammen mit drei
Institutionen, die in Angkor Konservierungsarbeiten durchfiihren, veranstaltet.

Es sind dies:

German Apsara Conservation Project (GACP)

Japanese Government Team for Safeguarding Angkor Monuments (JSA)
Ecole Francaise d’Extreme Orient (EFEO)

Im Jahr 1992 wurde Angkor als Weltkulturerbe in die Liste der UNESCO
aufgenommen. Daraufhin sind verschiedene Lander der Bitte der UNESCO gefolgt,
die Konservierung und Restaurierung der unvergleichlichen Monumente Angkors in
Angriff zu nehmen. Inzwischen arbeiten die Teams von acht Nationen in dem Gebiet
(siehe Liste der Projekte im Anhang).

Das Ziel des Symposiums war es, zu untersuchen, wie sich die Zusammenarbeit
zwischen den verschiedenen in Angkor titigen Teams entwickelt hat und wie sie
zukiinftig intensiviert werden kann. Zwischen dem japanischen und dem deutschen,
ebenso wie zwischen dem franzgsischen und dem deutschen Team gab es in den
vergangenen Jahren einen sehr positiven wissenschaftlichen Austausch. Abgesehen
davon sollte die Arbeit der Teams Fachkollegen und Politikern vorgestellt werden,
da immer noch sehr wenig dariiber bekannt ist.

Es wurden folgende Vortrige gehalten:

Ros Borath (APSARA)
International Cooperation in Angkor
Simon Warrack (GACP)
Conservation and Restauration of Khmer Cultural Monuments
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Peter Schier (Konrad-Adenauer-Stiftung)
The Relevance of Underground Water Veins for the Lay-Out and

Construction of the Temples in the Angkor Region
Hans Leisen (GACP)

Guidelines for Investigation and Conservation of Angkor Monuments - a
Tool for International Cooperation
Yoshinori Iwasaki

Geotechnical Problems in Angkor and some Preliminary Results of Stone
Weathering
Bruno Bruguier

The Inventory of the Archaeological Sites in Cambodia
Jaroslav Poncar

Modern Documentation Methods in the Preservation of Historical
Monuments

Zuziiglich zu diesen Vortrdgen hat der Staatssekretir im Ministerium fiir Kultur und
Schone Kiinste, SH Prinz Sisowath Panara Sirivuth, eine Ansprache gehalten. in der
er die Rolle der kambodschanischen Regierung bei den Bemiihungen, Angkor zu
bewahren, erlduterte. Durch konigliches Dekret war 1995 die kambodschanische
Institution APSARA (Authority for the Protection and Management of Angkor and
the Region of Siem Reap) gegriindet worden. Eine ihrer wichtigen Aufgaben ist es,
fir die Ausbildung junger kambodschanischer Architekten und Restauratoren zu

sorgen, die in Zukunft die Verantwortung fiir den Erhalt Angkors iibernehmen
konnen.

Anhang:
Zur Zeit arbeiten Teams aus folgenden Lindern an den Monumenten:
China: Chau Say Tevoda | Japan: Bayon
Deutschland: Angkor Wat Westzugang zum Angkor Wat
Frankreich:  Baphuon Banteay Kdei
Angkor Thom Schweiz: Banteay Srei
Indien: Ta Prohm *W.M.F. (USA): Preah Khan
Italien: Pre Rup Ta Som

Angkor Wat *World Monument Fund
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